لمزيد من الكتب والأبحاث زوروا موقعنا مكتبة فلسطين للكتب المصورة 
501.000 50015.5 1556م //: ةماما 


ددأن أ قصيرة فالأت كالتادت والفأيغة 


4ت 


الفارايتّان 


القساراي واب سينا 


57 


كتوّر ف الفامّفة 


عضو الجهع العا !لس فى دميشق 
عَضْوَجَعكَة العدوت الاسْلاميّة فى بومباي 


الطعة الثاننة 


ديروت 


5ع ذا ج84١‏ نم 


منتورات مح صستهنه ‏ بجروت - المعضن 


ا | لك 


الفارابيتان 


القسارابي واب سينا 


الف 


و 3 وو 
2 
رصصورق التلتقة 
عضو الجهع العلا لعي فى د مشو 
عُضْوجَعيَةَ اوت الاسلامية فى يومبَاي 
اأحيفة. الناشة 


بعروت 


84ك خ ١‏ هم حدا. همه أ اه 


مشثورات مَكنيز ممه - بتروات - المعوِن 


اطع انام 
؟/ 50.60 /١/‏ 9 


جمبع الو ذه كدو ظلم 


بيروت 
لد اء ه١١‏ 9 
١_4‏ ه 


الكلى. ابر و بى 


٠ن‏ المشهور ان الفارابلي وابن سينا من اتباع ارسطو في فلسفته) ؛ فا “بلغ هذه 
الدعوى هن الصحة ؟ 

لا شك أبداً في أن الفارابيين «أرادا» اتباع ارسطو واهما اههاماً شديداً يكتب 
اراد والكتب المنسوية إلى ارسطو ؛ ولكن دراسة ارادهها تدل على 95 هذه الدعوى 
مالغ فيها . ان اهام فلاسفة المدين بكتى ارسطو » على ٠١‏ وصلت اليوم »لم 
صلرم إلى آراء ارسطو صافية نقية ٠‏ جمع ارسطو الفلفة اليونانية واستخرج 
قواعدها ورتب فروعبا وأددى بارائه هو نفسه في ثناياها وفي كتب «ستقلة » واسكن 
هذه الاراء لم ناص إلى المساهمين إلا في النادر . ان المسامين عرفوا فلسفة ارسطو 
وأسلافه عن طردق النقلة السريان الذين عرفوا هذه الفاسفة نفس,ا في ثوب المذهب 
الاسكددرالي ٠‏ ولقد حذن الاسكندرانيون آراء ارسطو التي لا تو افقهم ولْسنوا 
إلى ارسعاأ وآراء و كشا ادست له ٠‏ قاما جاء النقلة أدضا ونم تصارى في الو ككر حدفواء 
5 بعي من ار ا 0 » ما كان وثنما في رأيبم ٠‏ ودظور ان المسهين أنفس, م أيضا 
ارا بعض الاراء الوثنية في الفاسفة اليونانية » والتي كان بعضها في أساسة آراء 
ارسطر نفسه ٠‏ ودعد هذ 0 و« المراقية » / صل إلى المساين إلا آأراء افلاطونية 
زوجة باراء اسستكندر انية » وخصوصا فيا يتعاق بعلم ها وراء الطبيعة * وإذا كان 
هنالك ما هو أرسطوطالسي خااص فهو المنطق على الاخص »> وبعض الطبيءيات 
ونةن ما دعد الطسعة كالصورة قو المافة قل .. 
مخ مين الاتبى أن التاراق كان تشديند الدفاع عن افلأتاونأيضاء وان رامق 
القدئ ى أفلاطونية أو مكدر 3ه ران ولرتته الفاضلة » انحاء افلاطولى وان 
رأى ا ن سممنا في النفس في دءعئ ن كتبه قريب من افلاطون ٠‏ من أجسل ذلك كله 
ينبغي ان 0 : ان الغارابين أرادا اتباع ارسطو » ولحكن الواقع ان فلسفتها 
افلاطونيه في الا كثر ٠‏ 


ع.ف 


تفكر جاءعة الدول العربية مع عدد ٠ن‏ الدول الرامة - »*ن عردية وغير 


عه 


ية - ان أيقام في العام المقبل ( 166١‏ م) مبرجاناً لاق العو تان اذ 
ذلك سيسكون ارود الف ار وفاة هذا الفيلسون العظي . 
ان في ذلك وه| وقعثت فده ج ههه ة الدول العر دمة » وهر ان الدي 06 على وقانه 

في عام ٠ةةاالف‏ عام ١‏ ا هو لاا بي لا أبن سنا ٠‏ لعد ترق الا وال أخر ع 
03 أو أول عاه كمع أم| ابن سيأ ذقد توي عا م 17 ١ ٠١‏ ١م‏ 4 وان عر على وؤانه 
الفعام الا بعد سمع وثمانين عاء].» و كذلك إن يمر على, ولادته الف عام الا به 
ثلاثين عاما أرضا » لانه ولد عام 140.م على الاغلب . ولديئا في كلتا. الحالين منسع 

الوقت للاحتفال بابن سينا ٠‏ وان ثما يؤْسف له أشد الاسف ان يقع هذ ٠‏ ثم 
3 تَثْرَقَ جاءمة الذول العربية بين الغارائي وبين اين سينا . 

على انني استطيع ان التمس طاءعة الدول المردمءة 56 هنا لاعذراً »انان 
سينا قد ولد في دفر سنة 570 للرجرة » وهنكذا سيمر على ولادته ( لاعلى وفاته) 
يعد حل - شر الك سللة فرية هدرية ( لا الف دام ” تمي )يادي 2؟. 0 
ذلك لا مبدوجة إمحة الدول العردية ع ن تأجيل الاحتفال بان سند 8 عضن ثور 
قريا ) ل سما 3 وان - الفرق دي القمر واأشمس واصح : 

أما المورجان الذي يعد الآان لابن سينا فيجب ان “دقام لافارالي » والغارابي 
كاين سئنا يستحق هذا الموردان ٠‏ استغفر الله » بل من العرب تاج ان نمم هذا 
ا برحان احى نتعلم أن لد كو رحاانا المظام وزعرف ف .قاما م واحسا بم وأثر ثم 


- 
الصحيح فينا » وعليئنا ان :كثر حيدم الممورحانات خشمة 5 ياف يوم « لط » 
فيه » يفل <امءة الدول العر بسة » بين ىق ودين خالد بن الوليد 17 خنطنا مند 
عام ونصف عام » وبفضل جاءعة الدول العربية » دس احتلال الدول العربية افاسهاين 
وبين حلا. العربءن فلسطين ! ١‏ 

قله" ال لفرت ات ركه ل العيايية بون القتتيافة أرعا يوسا برجال 6 
ومن صنْع أرديهم هم 


؟" رده الاول وو؟٠١‏ 
-, 
١؟‏ كانون الاول ه؛و١‏ 


( 
0 


مصادر الرراسه وعر اجعها 


الشهرة المرضصمة ىُْ بعص ارسالات الفارائية » وهى 8 
1ت كتاب المع بين رأني المكيمين افلاطون 'لاهي وارسطو ؛ 
ب ل في اغراض اله-كيم ( ارسطو ) في كل مقالة من االكتاب الموسوم بالحروف ؛ 
د - رسالة في ما ينغي أن يقدم قبل تعل القادفه » 
ه - عيون المسائل ؛ 
زا سح رسالة في جواب مسائل سثل ( الفاراني ) عنها ؛ 
ا في ما يصح ولا يصح من احكام النجوم . 


طعت في #لد واحد » ليدن ١5‏ 
رسالة في السياسة (في : مهالات فلسفية قدعة لوغ ٠شاه‏ مير فلاسفة 
العرب ... المطمعة الكاتواركية » بيروت ٠)1١6١١‏ 
اراء أهل المدينة الفاضلة » مط.ءة النيل تر » الطبعءة الاولى سئة 9 
رسالة في العقل »> المطمعة الكا نول كية » بيروت ٠ ١١98‏ 
احصاء العلوم » مطمعة السعادة» .صر ٠١6١‏ ه / اك5ام* 


لد عم سدهأ 
ات اأساسة )2 ُْ : قلات فأسفية عه لدعض وشاهير فلاس ههة العرب. 5-9 
المطعة االكاتول_كية » ديروت ١51١ا1) ٠‏ 
تسع رسائل في الحكية والطبيعيات » الطبعة الاولى :طبعة المواثب 
قسطنطيدة ١154‏ . 


باس 

رسائل الشيخ الرئيس ... ابن سينا في اسرار الحكمة المشرقية » استخرحها 
عبرث وععطء]ة » بدن 25لا١‏ ع ككؤوردء٠‏ 

الندءة » «طبعة السعادة تصر ١١١‏ م٠‏ 

د 

تبادت الفلاسفة لالي حاءد الغزالي » المطمعة الكاثوليكية » بيروت 1١177‏ . 

المنقد ٠ن‏ الخلال » لابى حامد الغزالي » .طبعة ابن زيدون » دمشق » الطبعة 
الارلى ؟ه*دم -»6”؟ر. 

حي بن يان » تأليف الي بكر حمد بن عبد الملك ... بن طفيل » .طبعة 
ابن زيدون» ده شق » الطبعة الاولى 4ه*لم ‏ 156ام. 

الشكبرستالي - الملل والنحل لابي الفتم حمد بن عبد التكريم الشمرستالي( على 
هاء.ش كتاب الأصل في الملل والاهواء. والنِحّل لالي خمد على بن احمد بن 
حرم الظاهري » المطمعة الادبية صر 11١7‏ - (8ا1ه). 

تبات التهافتكلالىي الوايد خمد بن احد بن محمد بن رشد2المطيعة الكانوايكية» 
بيروت 15>0٠هدمة‏ ابن خلدون»المطمعة الادبية»بيروت»الطبعة اأثالثه ١96٠١٠٠١‏ 

الفووسيك - كتاب الفبرست لاين النديم » ليسك ١/الم١‏ 

ات الاهم - كاب طيقات الام للقاذي الي القاسم صاعد بن احى بن 
داعد الانددى » بيروت » المطءة الكاتوايكية 1١١5‏ . 

القذماي - تاريخ الحسكاء « او إخمار العلهاء بأخمار الطسكياء»» تأليف جال الدين 
إلي اسن علي بن يوسف تفي > ليسك 1١١٠٠‏ ه»8١5١ام.‏ 

ابن خلسكان - وفيات الاعيان وأنساء أيناء الز.ان» تأليف احد بن خاحكان » 
العلفة المسمئية 1١*١١‏ ه. 


طغات الأطمتاء : أن يوان إلا ا ق طقات: الاطا: ٠‏ ؟ الألتقت».وفق الدين ابي 
العماس احمد بن العاسم. : بيار ابن الصنانه الشلرة الاو لى بالمط.عة 


الوه.ية 4 العاهره كا ه)» 44م 1 

الصفدى - كتاب الوافي بلوّفئَات»تأايف خليل بن أبسك الصفدى»اار. الاول » 
استاشول الحقام. 

ابن “لون ح”ى ك2 اى لون اقلم الادبية»بيروت#الطيمة الشراعة ٠:‏ 


لزن ! #لد 01 - 0 ١‏ فارص 


1 ال ال ج511 11613[ معط وأظوعة ععل عاط لطعيه6 -112.) 
2 ,1898 “1217زرلت ١١‏ .مل 3<[ 2 


آذ ناج عالتعدط اصع دن [«رصسة - .1رردرود رآى)» 
عطاك لطم مملأوتاءظ عه متلعدمم ج1200 عد رط .11 .ددا 
7 ولعة2 علصلكة .5 عقم رعطتعج أك عكلوز عتطرمدمالتطم عل كعم مهلن21 ح ناد : 


.0 5113 01 1115]015] اا 10 لنم1أاع لمان[ عد ورم ارود 


ع80 ع2 .ل.'1 10 نمو151 1 سو نان 0 111501 عطط] - ع«نن(] ع1 


3 (162هم.1 ( ع1 1 .15 عط دناعم :]1 مغصة ألعأمادروم]: ( 


ا يمتطلرة5ن 1 ذحاظ عمق نا لاغتطعوء6 ععل ووتم لم6 عد وموم مراع 


,1928 متلغء85 , 1 1 .80 .2 رععللامم(ع:] للن1"ا 


طء نع لم نغ .1 مه١‏ ,رز معطه 6 الثمر ه المرضية 2111 111115ل11ط ح إعإعرعاه1(]آ 


12161681. 


الفارابي 6 مم 


:لالم ا .موه مم 


ور ولد :١‏ ونصر تحد بن م بعةن طرطان بن أوزلغ الغارائي في 
002 ذرب قاراب وراء نهر سيحون 2و د 0م . ولاريس قفي انه كان بر كنا» 
وان كان ١‏ ن ابي ادممهة ول ا انه قفاري التبى” 0" 


انتمل ل يي اول <مأ ( ريه ع وابده الى 31 نذا واس ا ودرسس « اأم ألم 


المت ي »على ألطبيب يوحذا بن تحيلان افثلق (تبحو هرخسم #اوالماق 
1 2 0 5 : 
على 5200 " ولي بعداد درس أللعة العرسسة وانهئ.|أ و 3 دعر قمأ 


ََ 0 
9 قبل 


. . وهنا دضطرب سراق حياته عند ابن الى ادصيءة فيذ كر (50 : 4؟١1)‏ 
« انالغارابى كان في أولأمره ناطورا في بستان بدمشى ... وكان ضيف اء.ل 
حى انه كان مور لطا لعة والتصنيف ولس مذىء٠‏ : لمتديل الدى لاحار س . دحا هو 


يذ كر أيظ! ان القارالي ترك باد عام .* ه . 


وعلى كل قان الغارالي غادر بغداد ( عام ٠+؟‏ ) هر باعي الاخطراب فيا ا 


الم 


حول الذيك على بغداد واستدوا راخلفا ٠‏ رن ويخاعوذ,م ويسلون عمواهم أو 
وو قّذ للك المين الذتن والحروب” فأ ى الغار الي الى دم.شق 02 
حلي فاتصل بسيف الدولة المدالي ايد حلب > فاكرهه سيف الدولة واجز .ل ا 
النطاء + ولكق, الثاراى: اكتاتى رأروعة "دراه كل. .بوم رراققهاا فى وحوه ماحد 

.ا١*<:4‎ : » طبقات الاطاء‎ )١( 

(١)ان‏ صاعد ه+«ء اين خلكان ؟ : 5لاء, با“ 


) ؟) راجم ابن صاعد كلا . 


(:) الفخرى » المطيعة الرحمانية ء ص ١١١-1١96‏ 
0 - 468 درد] 0ه .111 4 000 كه .أ5ذآآ ,11أذ1! .014 


هأ سم 


ان 0 الفارالي ساف و آلى مصر( لا؟؟ لمعم" م) 1 عاد الي حلب ٠‏ ولي سائة 
عام اص طحمه سراف فلدولة الى د..ثق فوقي هنالك "' في رحب 2 آخر 


عاق 455 أو اول ١59م).‏ 


عادر 52 : كان الفارابي فقيرا وه كان أزهد الناس في الدنيا لا يحتفل 

بامر «سكسب ولا مسسكن ».. . ولم يكن يءتي بزيه وهيئته . وقيل : « كان في 
أول أمره قاضيا فها شُعر بااءارف نبذ ذلك واقبل بكلءته على تعادها ولم يسسكن الى 
نحو من 'مور الدنيا البتة ... وكان منفرداً بنفسه لا يحالس الناس » 

واشتبر الفارالي يعرفة لغات كثيرة زعم بعضبم انها سبعون »6 وعدوا ٠نها‏ 
اليوناية 7؟ ٠‏ وكان حاد الذهن رياضا شاغرا بعيد الحمة عريز النفس . وكذلك 
38 لوخي تنسب اليه الاعاجيب : يعزق.فمضحك الناس ويسكيوم » واليه ينسدب 
ارا 2 الا المعروفة دالقانون . « وكانت له قوة ىْ صناعة 5 وعلم يالاء-ور 
الكلية منها و( لكنه ) لم يماشر اءاها ولا حاول جزئياتها »” 

عو الفارالي قد زهد في الدنيا وظبر يري اهل التصوف ( اهل السك » 
وا في بعض اساوبه الى الرمز عن معانيه » فانه كان يرفض « الذهول » الذي همه 
٠ت<صوفو‏ المساءين ون الترفانا الهحندية 9 ٠‏ وقد :كاك ان تعده دوف اذا اعتيرت 
رأنه بان المعرفة اما هي 1+ شُراق مع العقل الفعال على العقل اولاني (المادي : عقل 
الاذسان )رأرأصوفنا”' . ورشك ابن خارون(مقدمة؟17 هدس- 0818 ) في حصول المعرفة 
والادراك ف هده السييل 4 2 .دو انا ازه لا 6 روي عن ارسطو واأفار الي 
) ابن صاعد :ه ؟؛ القفطي 579 ؟ ابن لكان ؟ : الا. 


١ 
.١٠١5 )ان خذكان ؟ : 5لا لال ؛ الصفدي‎ | 
١٠١4 : راجم طبقات الاطباء ؟‎ )+( 

):( 

0د 


راجع الامالي الس:ة الثانية العدد ور 3006 11 معن لامءطع1آ 
306 1 0000 .ع١‏ 


ر 


- 
وابن سننا في هذا الماب » من الاتصال بالعقل الفمال »م وابن خلدرون يول 
بالصوفية المعتدلة 7'. 

مقام لي امج الفسفة :قال ابن صاعد ١‏ ص 6ه ) : الفارالي فيلسوى المس4ين 
بالأقيقة . وقال القفطي (ص ”577): الفارابي « فيلسوف ال-4ينغير .دافع » وهو 
مء اين سينا « اقرب الجاعة الا في تغهم مقاصد ( ارسطو » » .وقال ابن خلكان 
(:7 ) : < هوا كبر فلاسفة المسامين » ولم يكن فيهم من بلغ رتاته في فنونه ». 
والفارالي أول من حل المنطق اليونالي7ما منظلاً الى العرب . وقد اعجب بارسطو 
فشرح أكتبه المانطقية وعاق عليها »فاظهر غامذها وكشف سرها وقرب ٠2ناوفا‏ 
وجعء ع تاج اليه مئها في "كمس صحيحة العبارة اطيفة الاشّارة مممهة على 1٠١‏ اذفله 
التكندي وغيره من صناءة التحليل وانحاء التعليم »© وبذ في ذلك اهل الاسلام 7" , 
عق ين الاطقي والمل الثاني يعد الرضطن المعاج الأول لوس يان اوه 
من ابر الفلاسفة في الملّة السلامية و اشير ( عقدمة هو ره ). 

وحن لا ذعرف فلسفة الفارابي تاءة اضياع اكثر كتبه . ثم انه كان كثير 
الانياز في تأليفه ولم يتكن ينظم ها كتيه تنظه) كاءلا . ومع هذا نعم ان « نظاءه 
الفاسئ »© كان استنتاجيا عق بدا على الماداق الخا'ص > وهو في ذلك كله ديد 
الاعدب بافلسفة الوناثية ومسا وبافلاطون وارسطو على الأصوص ص لد اتكنه ف 
اقة: م عرق افلاطون وارسطو إلا في ثوب الذهب ب الاسكندراني | .عن أجل 
ذلك + يكن من المتغرب» بعد ان جع الفار الي .ين آراء افلاطون وارسطاو والمذهب 


الاسكندرانى» ان يظبر في ارائه هو بءضر التناقض 


.ها١و‎ - المقدمة © راحم -» وما بعدها ؛ م6+«مس ل ويسه ,ااه‎ !١( 
: 3 
؟ طقات الاطراء و‎ ٠+ (؟0» ان صاعد‎ 
(ع؟اراحهء الفيا ست +د؟ ؟كائ صاعد «ه ؟ القفط ©٠؟ »2 6ه" وما ,عدهاء ١ه ؟ مقدمة‎ 
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(:! راجع الفلسفة اليونانية في طريقم! الى العرب ؛ الدكتور عر فرو » ص 7/5. 


م 

أما اساوبه فحكان 'فيه بعش الفتلوض احكثرة الايجاز في تآ ليذه ولكثرة المواضيع 

التي طرةها ولانه كان يتأثر بآزاء «تناقضة ؛ وكان ذا اناه دوقي يُرمر أحياناً عن 
اد درا وار د ء 

تدز ل الغار الى 5 موذعين : احدهما أنه 8 . ن فكرة في الفاسفة 

الاسلاءية الاانت واجد جذورَها في فاسةته ؛ وثانيها حرءه على التوفيق بين 

افلاطون وارسطو وباتالي دين الدء ن والفلسفة » قم قالرا حكن هذا غير ظاهر 

في كته ولاه و فوح أيضا ولاق النارى غالك دكه 5م ريق ثانا عه 


الدراسة .2 بهو 6 الفلاسفة الذين اهتموا بااسراسه المدثية 0 ١‏ 


وتات رأى الفتلسوق ابن سق رأى» وؤرخين الفلسئة في الغ اا في اختلاف١‏ 
عظما ٠‏ لول ورد اسم القار الي ف كعات تياف التيافت بضع غوااكت ادس فُْ واحدة 
حا ميم اإنازا قد ان امار بسي لقارالورق الل كني اذى اقلت ةا فى 66 
تم هو يرى ان الفارالي لم يغيم آراء ارسطو على حقيقتم! وخصوعاً في صدور هذا 
العالم المتعدد الصور المأعكثر المرجودات عن الاول ( أي الله ) وفي تريك الاول 
للعالمى (صه١‏ -180). ولا يرحم ابن" رد النازالي حين م 
« والعخب كل العجحب كيف خن هذا على الي نصر ١‏ الفارالي) واين سينا لانع, 
أول من قال هذه الخرافات فقلدهما الناسن ونسيوا ( اي 3 هذا القول الى 


0 00 ابن ركد ٠ن‏ ان يقول أيضا د(ص ك4ه١):‏ «هذا كله 


عو الم 


تدر ص على الفلاسفهة ٠.‏ ن أين مدنا وألى در وغاره » : م داين انك على 
أنفار الي فمقو ل إن الذقلة الذين نقاوا الفاسفة المونائية الى اللعة العردمة قد ماو ١‏ 


فضلاوا الغارالي #هلأهم هذا ( راجء ض 71م - ولام ) . 
. حِ 


و كد الك ات الفياسورف ابن دأقيل ول سيمق ايز ل سق فال عن و قة الغارالى 
انها كثيرة الشسكوك والتناقض ( حنى بن يقظان )١5- 1٠١‏ . 


0-5 


- ررمائر : الها لم فلاسفة المشرق كير التأليف احصي له برو كن 

) ؟" : ك٠ء٠‏ )بام ١‏ 5200-1 :. قأأء وعممكى والفلك والم:دسة والضف والتسيم ري 
اأردود على الفلاسفة داب رف الذفس والديا سه والا أر العلوية وغسيرها ٠.‏ 
وذه الكتب في الغالب شر وح وتعاليق على فلسفة ارسطو خاصة, وءلى الاخص في 

مع 0 
لمنطي » ولم يبي »نما إلاجر. يسير طبع في الادول اليربية أو في ٠‏ التقول اليه 00 
4ه 000 1 رآاء أول المددية العاصلة 00 رسائل )2 اجمبع لب اران البكيمين أفلاطو ََ 
وارسطو - تفيق غرض ارسطو في كتاب م! يمد الطبيعة - «قالةفي العقلي - رسالة 


9 9 ١ 5 
دامع‎ ٠.١ ل‎ 


ي أن يقدم قبل تعل الفلسفة- عيون المسائل - قصوص الحسكم - الدسكت 
ثّ م دصح “من ع احكام الخدوم - رسالة في دواب وساثل فإاسوة ( و6 رسالة ف 
السياسة المدئية 3 ميل اناك له اانه له اقاره :كا زيالة في الرسيى 
) 5 .ممأ 4 5 


أن اشبر رسائل الغارالي وأههها : 
ل؟ كدان اداع اا ا ا 00 
|8 تتاب أراء اهل المدينة الفاطيلة : او كتارب السيرة العُاضله 4 
5 3 
أو كان الملة القاض 0 
0 
هد 06 احويفة جوع كتاءين 6 أحدهه| كاب ميادىء٠‏ 03 اء المدنية الفأذلة ‏ © 
وهر الع.م اللا ول ٠‏ ن الكتاب ال موجود بأددي اانا سن مطبوءا 3 5 تم هنالك ع هذا 
الكتاب » 11+ ا ذكره ابن ألي اصدعة ١8:0‏ س ) يأمسم كبا ب المديئة 
القاصاة والمديئة اذاهلة والحدد:ة الفاسعة والمديئة المدلة والمدينة الغَّالة 6 استنادا 


11112 1 
طبقات الاطاء ؟ , ١"‏ . 


لكات الاطاء ٠١‏ 4*؟ 


6 1ت 


الى عدد من المدن التي دصنها النارالي في هذا اللكتاب ( والفارالي يقصد 
بالمديئة : الدولة ) . 

فاذا أدر كنا ان هذا الكتاب هو في المقيقة كتابان ٠ستقلان‏ استقاء عندنا 
وصف ابن لي أصدمعة 63 م ١‏ ) حننا قال : وقد رف الذار الى ْ ه_را 
الكتاب « يجمل عظيمة من العم الافي على مذهب ارسطوطا لسر, موده كر انض 
الانسان وةواه العقلية ؛ وفرق بين الوحي والفاسفة . وودف أصناف المدن الغاذلة 
وغير الاضلة واحتياج المديئة الى السيرة الملكية ( نسبة الى هلك بفتح اللام » . 
والنوامدس الدوية » . 

اوقد 2 ايتداً الفارالى تالف هذا الكتاب في بغداد سنة 20" وق.ه في دهدق 

في سئة ”*١‏ وحرره » ثم ذظر في اانسخة بعد التحرير فأثت قممأ الابر لكام سأله 
دعض الكاس ان عل فصولا ندل على قسدمة معائ.ه قعل الفدول 6 ا 01م 
وهي ل" ول ١‏ 

وهذا الكتاب محلل تحليلًا وافيا في هذه الدزاسة . 

ب - السياسة المدئية : 

يظلبر ن كلام ابن أبي اصييعة (5 : 011 أن هذا التكتاب يشبه في موضرعه 
كتاب آراء أهل المدينة الفاضلة» اذ يقول :ثم له ...في العلم الالمي وفي العلم 
المدنى كتابان لا نظير لا » احدها المعروى با!سياسة المدنية والاخر المعروف 
بالسيرة الفاضلة عرف فيا يجمل عظيمة على ذهب ارسطوطاليس الع 7" . 

على ان ابن ألي اصيبعة يذكر صراحة ان هذا التكتابي في « الم المدى »7 ' 

,ر(١مءو طقات الاطاء :م١ ع‎ )١( 

(؟) رادم وصفالكتاب السابق. 


(؟) يذكر 31خ ,نوزعئءزم ان في 1 خر احدى المجموعات الموجودة في المتحف المريطاني 
باندن رسالة « في سياسة المدينة » . 


ده 


ثم من لا نعرف موضوع اللكتاب الذي ذكره ابن ألي اصسعة (5 :16م 
السطر 52 ) بام « كاب في الاجيّاءعات المانية » . 
١ - ٠.‏ 

57 5-6 كعات العداسنات المدنية 00 

يبحث في المبادى. التي بها قوام الاجسام والاعراض » ويتناول الكلام على 
السبب الاول -- الاسباب الوافي - المقل الفعال - النفس - الصورة - المادة » مع 
تعريف لكل واحد منهبا وما فيه من اوجه ثم ترتيب هذه الاوجه كلها في الرجود . 
ثم فيه كلام علىفيض هذه الموجودات عن الاول (ص ؟١‏ وما بعدها) وكلام على اداع 
الازسان وتعاونه ) ص يفن وم عد هأ ( و كلام ُْ انها د5 والاحلاق )0 س 5 وها 
بعدها ) واللكلام على الرئدس المرسّد » ثم على مرائب اهل المديئة ».ن «دبر المديئة 
الذي هو الملك الى الخرور الذي يعسر عايه فهم <تائثق الاءور فيجب ان حاكى لم 
الاسياء من طردق التكيل والتثميه 4 تم كلام على انواع المدن : 

ولبذا التكتاب ثيه عظم بسكتاب آراء اهل المديئة الفاذلة . 

وقد ذ كر أبن الى اصسيعة هذا الحكتاب يقوله«: كتا نالسراسات المدنية ؛ويعرف 


مادى . الموجودات( ؟ : ١١5‏ > السطر ١5‏ ) . 


طعت هذه الرسالة في جموع اه « ٠قالات‏ فلمسفية قدية » 7" » وهي تتناوله 
تدبير الانسان لنفسه وتتناول سلوكه مع أصدقائه وأعدائه . ولم يذكر ابن أي 
أصمعة هرا الكماب على أ كي ٠‏ ون لانءلم موضوع الكتاب الدي 36 
اين الي اصمعة« كاب #وع السياسة »» وومعه بأنه ال ا )4 


صلته بالكتاب المطوع باسم « رسالة لالي نصر قي السياسة » . 


)١(‏ دائرة المعارف المثهانة » حيدر 1 باد الدكن (الطند)5 14م 
(؟) راجم قاعة المصادر واأراجم . 


ل 


ه .رسأأة في العقلى :. 

يذ كر الغارالي في هذه الرسالة ان العقل يقال على المحاء كثيرة » فاعهور يعون 
را اقل الس » والمتكاءون دءئون « الا.ور المثرور المتمار فة عاللى اههور 6 ., م 
يتعكر على « العقل » 1 اسشعله ارسطو في كه المؤتافمة 4 
م اث احصاء العلوم ظ 

هر كتاب يفصل العلوم الي كان الفلاسفة الاقدءون دتناولونها كي بجوم وعبي 
خلة اقسام : ظ 

عم اللسان ( اللغة والنحو والخط ) - عل المنطق - عل التما لي( العدد » الهندسة» 
المناخر 9111 » النتحوم الموسيقي»الاثقال»الخيل 216211 ) العلى الطبيعي والاللهى- 
الر المدلي وعلم الثقه والتكلام . 

والفارالي يعرف كل علم وكل فرع »ن علم يدّته تعريقا .وجرا اووافيا . 
وهذا الاحصاء « ع>اولة بدائية © [تصايف العلوم على ٠٠١‏ تعرق أأيوم . الا ان تصايف 
العلوم عشدنا اليوم اوسع وادق واكثو تفريما . 

وقد وصف ابن الي اصمبعة هدا الكتاب 7 هذا كتاب سريف في 
احصا. العلوم والتعريف بأغراضها لم يسبي اليه ولا ذهب احد ٠ذهبه‏ فيه » لا يستننى 
طلاب العلوم كارا عن الاهتداء ده وتقديم النظر فيه . وسماه ايضا « كتاب احصاء 
العاره وترتدبا »0 :82؟١).‏ 

5-96 كعاب المع بين رابى المكيمين افلاطون الالا همي 
وإرسطوطاليس ٠‏ مما ذكره ابنألي اصيبعة للغارالي من التكتب كتاب الفلسفتين 
لفلاطن وارسطوطالس (5 ١١8:‏ )م ولا عم دلة هذا الكتاب بالكتاب الذي 


0 ند دده اذ 


زااطقات + :5*را 


ةا الت 


أعجس الغارالي بارسطو - على قلة ما عرى من فلسفة ارسطو الصححية - اعجابا 
0 م حرص على ان يوفق بين الفلاسفة لي 8 وله » كتاب اجمع بين 

لى المسكي.ين افلاطون وارسطو؛ثم د ذ كرأ بن الي ا صممعة كتانب 6 اغراض 
فلسفة افلاطون وارسطوطاالس (0؟:5؟١1)»‏ 5تمابفي اتياق ١‏ رما وزاك 
وأفلاطن - كتات التوسط بين ارس طوطالس وجاليئوس 50 :5؟١).‏ 

يقول الفار الي في .طلع هذه التكداى ”" :2 رأيت! كثر أهل زءاننا قد تخاضوا 
وتنازعوا في << دوث الء الح وده » وأدعوا أن بين السكيدين المقدءين المير زين 
اختلافا في ارات المبدع الاول وفي و<ود الاسباب منه وغيأمر النفسوالعقل وفي ال جازاة 
على الافمال خيرها وشرها » في كثير من الاءور المدنية والخاقية والمنطقية . ( وقد ) 
اردت في مقااتى #ذه ان اشرع فى المع بين رأريه! والا بانة عا يدل عليه فحوى قوليه) 
ايظبر الاتفات بينه!ا كانا يمتقدانه ويزول الشلك والارت.اب عن قاوب الناظرين في 
يا 

وعمدة الفاراني في نغي الخلان دين افلاطون وارسطو انها <-كمان من:ظوران 
وإهإمان «.يرزان ؛ ولا 5 لمكييين كبيرين ان 152ها . بعدئد يعطف على تقصياد 
الناس في فهم فلسفة هذين الحكيمين إما لقصور الناس عن الفبم او اضعف اللغة الي 
أنقات بها اقوال هذين المسكيمين( ص"©»؛ ) ولان افلاطون يسكتى على طريقة الرمز 
(صه-5 ). ثم يخاص الى القول :< فقد ظبر ما وصفنئاء ان الذي سمق الى 
الاوهام من اأتاين في المسالكين في امر يشتمل عليه <ككان ظاه بم لجمعرما 
مقع ود واد »( ص”7 ) ٠‏ ول هدا 0 كان الاب _كادرانيون من 


ولقد -0 القار الي ان يودق رين افلاطون وارسطو ثّ عور مم قدم 


)01 الرسالة الأرضية : امع بست رأني ا مين 6 
(؟) .16خ , [للك أعتععئعوءن 
90؟» 


ع 
المواهر ( أأعيان الخواهر اقدم أ أ أم ممثاما 9 أي : أده كم في الوجود : نم امادي 
في عالمنا 1 يقول ارسطو » آم صورة اسم محردة من المادة في في الملا الأعلى ؟ ) 
كيفيكون الابصار : أبأنفعال في البصر »كا يقول أرسطو > أم جروج شّى٠‏ من 
العين تحط نا الأجساء » ا يقول افلاطون ؟ ( أيتكون البصر باتمسكاس الثور عن 
الا جسمأم 9 المين أ ام مجر وجح نور ه.ن |لعين إلى الا جسام 5 ل أشد مامكا 
للانسان أم العادة 9 - النفس - 1اعالم قديم كا يقول ارسطو أم محدّث ؟ا يقول 
افلاطون ؟ وهل له صانع هو علته الؤاعلة أم لا 9- الفيض - الثواب والعقاب. 

وااق إن الخلا بين افلاطون وبين تاميذه ارس طو » في هذه الاء.ور وفي غيرها 
أيضاً » عظليم جداً حت التضاد كا هرءءرون في تاريخ الفلسفة . على أن الذي حمل 
الفارالي على >أولة الترفيق بينها هو ان الفارالي لم يعرف جيع آراء ارسطو خالصة 
من شوائت المذهب الاسككندراني ولا ٠ن‏ أخطاء الثقلة ؛ ثم هو أيضا لم يعرق 
جميع آراء افلاطون خااصة من تاك الشرائي نفسها . 

ان الغارالي ل يوازن بين آراء افلاطون وبين اراء ارسط. » وللكئه في الخقيقة 
- وفى أكثر هذه الاءور - قد وازن بين آراء الاسسكندرانيين الذين شرهوا 
افلاطون وبين آراء الاسسكندرانيين أنفسهم ٠ن‏ الذين شوهوا آراء ارسطو على 
الأخمى . 


اعتمد الما رالي د ذ ك5 راقاودل هدين الك ري" إن فى إد : بيات الصائع * على 


2 


رسالة لا٠ونيوس‏ 56 ال موضوع لقسةه 0 ص 06 ( . زرامونيوس هلدا هو ١1‏ سس المدذهب 
١ 000 1‏ 906 ل : 
الاسسك:درالي . وكدلك ١‏ كيثر الفارالي َل بدن بين 0 وارسطو 


»عن الاسنشراد بكتاتب ثولوجما ) لم" م« ) . و" ار ” 1 » مودو 0 
لارسطو : « اذه لاس سوق مقطعات ٠قردذة‏ ءنْ كنات اه لفلوطين 4 


.78 راجم الفلفة اليوانية في طريقها الى العرب للد كنور حمر فروخ ص‎ )١( 
(؟) ونومزمءط ن ح الالهيات‎ 


ل 86و دا 
وخصصموصا “نْ الفصول ارابع والًا مس والسادس ٠‏ ولقد امن الهار الى دصحة اسدعة 
5 بن > 7 نجل 
بها لانحد تحن فيه إلاآراء اسسكبدرائية 207 


مجم آث فلسفة الفاراني 


6 الغارالي شائعة في كتنه » لا حمعرا كتاب واحد »وان كان كاب 
«اراء أهل المدنية الفاضلة » بقسسيه حمل لنا ابرز الآراء وانضجبما ؟؛ فقد أاف 


القاراني هللا الكتاب 8 اواخن حمانه و1 يلثه دن تمويية ولحةر .جه إلا قميللى *وتنه 


ينام واحد . ظ 


١‏ . الفلسنة رعايتررا ذكر الفارالي في «ءنى ام الفلسفة انه « يونا 
دخيل في العربية وهو على ٠لذهب‏ لسانبم « فيلوفيا » ومعناه ايثار الحكمة . 
رهرو فُْ لساديم مر كب عن 2 فلا 8 وم2 سوقم 4 وملا الأثار وسوقدا المكمة . 


ف 


للحكمة . واذؤير للحكمة عنده 


من عمره اطلكمة 6 . 


م هو الدى 0 الوا 5 من حما نه وغر ضْه 


#وأما الغاءة التى يقصد اليا من عل الفاسفة ذفهى ٠عرفة‏ اأااق تعالى وانه وأحد 
غيد متدرك » وانه العلة الفاعلة ميم الاشياء » وانه المرتبت هذا العالم بجرده 
وم ةده وعدلهة داعال التي يعملها الفيادوى فذهي التشيه بالخالق يقدر 
طاقة الانسان "ا 

)(١‏ ١1لخة‏ ,1 ,أعساءلط 

. ١*8 طبقات الاطباء " .م‎ )١ 

6 الثمرة المرضية مه 


عدوا 

١‏ . النطى, للفارالي اهام عظم بالمنطق » يدلك على ذاك شروحه على كب 
ارسطو في المنطق. وعلى كدّاب ايساغوجي ١‏ المدخل الى صناءة المنطاق ) اغورفوديوس 
الصورى (ت ك١‏ م > » ثُ اهمّامه بالناحية النظرية من العلوم والناحية المهردة من 
الحوث كتقسيم العلوم وتعيين اوجه الوجود ثما هو من متعلقات الماطق . 

وقد أخد الفارابي 2< صسئاعة المذطق عن يوحئا بن حملان فلل جيع أهل 
الاسلام فيبا وأربى علءبم في التحتى بها فشرح غامضها وكشف سرها وقرب تناوها 
وجبع ما يحتاج اليه ها في كتى صحيحة الدرارة لطيفة الاشارة » منيرة على ٠١‏ أغفلء 
التكندي وغيره ءن صناءة التحليل واتحاء التعليم واوضم القول فيبا عن مواد 
المنطق امس وافراد و<وه الانتفاع 5 عرف طرق استعاللها وكدف تعرف دور 
القياس في كل مادة منها . فجاءت كتششهفي ذاك الغاية التكافية والنهاية الفاضلة»”" . 

وقد ذ كر الفيلسوف ابن طفيل (ت ١4ه‏ هم ؛ أبذا ان اكثر كتلس الغارابي 
الثئي ودات الى المغرب كانت في المنطق '" . 

ولقد كان للفارالي » إذ اهتم بالمنطق هذا الاهتام العظيم » فضل على التفكير 
عند العرب . ويحسن ان نقول #ن ايضاً مع اوبرفيك ' ان تسمية الفارالي بالمعام 
الثاني بعد ارسطو المعلى الأول قد جعل الفياسوفين على قدم واحسدة ٠ن‏ اأساواة . 
وهذا يعني ان الدور الذي قام به ارسطو في اليونان قد قام به الفار ابي دين العرب؛ 
لقد ل الفاراي الى العرب المنطى اليوناني المنظم للتفكير » كا فعل ارسطو في قو»ه 
اليونانيينمن قبل .ولا ردب ايضاً فيان المنطق اليوناني قد أثر في المدال الفقبي كثيراً 
وفتلح تغرة دين المتسكامين والفقهاء . 

ان اقصر تعريف للمنطق انه « علم التفسكير (الصديح)» , وهو في المقيقة ! لة 


(١1)ان‏ صاعد +ه. 
(0) ابن طفيل 1١6١‏ . 
(؟) ١16‏ , 301 11 ععتععطء11آ 


© 3 
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وهماادىء وفروع تدرس فى مكانها ٠‏ اما تعردف الفار الي خاصة في.سكن ان يوضع 
في الشكرن التالى : : « المنطق هو العلم الذي نعلم به اأطرق لني توصلا الى تصور 
الاشياء والى تصددى تصورها على حقيةت,! » . ثم ان 57 بالاثياء الختافة ) عفل 
الفارالى قدمان : تصور ( اي يل ) » وتصديق ( اي تثدت ) » فالانسان يتصور 
الشمس هثللا اول عا يتصورها علىءٌ سكل »٠١‏ ثم اذا هو تعلم الفلك. ور في ادوار هذا 
العلم وحدق براهئه وعد رتعدلهذا التدوراو يدل سي 4ه فيقع حمتكد التدددى 
يأك يدمح علمه * 

ويامع المنطق «نظرة المعرفة ٠»‏ ول يعااج الغارابي نظرية المعرفة معاسإة ٠ستلة‏ » 
ولكنك نحد بعض عناصرها «تفرقة في كته الختلفة ٠‏ فن عناصر نظريات المعرفة 
الصحيحة عند الفارابي «اأبايئة» اي اختلان ذي. هن اخر في ناحية تشعر دبا المواس» 
كالاختلان في الحجم والملس واللون والطعم والرائحة الخ ٠‏ وه مسا المعرفة ببادىء 
الرأي اي ان معرفة هذه الاشياء « معقرلة في نفوسنا » » قد استقرت في نفوس:ا مهد 
زمن الطفولة الاولى ٠‏ وءنها التخيل اي قياس ٠١‏ لا نعرف على ٠١‏ عرف 

"١‏ . الرياضيات والوسيقى كان الغارابي رياضيا «وسيقما له في الهندسة والفلك 
والمقايس وفي الموسيقى لو سمعين كتابا . وا انه كان عالما يفن الموسيقى والالخان 
وكان بارعا في الغرف » فان كته الموسيقية هي المصدر المهم في ٠عرفة‏ الموسيقى 
القدعة : في تاريخ الموسيقىوفياافن الموسيقي »ن بناء الا لات ا بقاع والنخم 
ولعد هرى. الذار ابي بقول فيثاغوراس من ان للنجوم اصواتا ”" 


)١(‏ 359 - 349 طصدكةا راجم الفلسفة اليونانية في طريقها الى العرب للدكتور عمر فروث 
ص 55 . 


١ 0‏ الطميعيات تتناول الطميعيات كل ٠١‏ رقعت عليه اللواس وكل | ا 
بالاسياب المادية » ويدل في ذلك الطب وعلم النفس ؛ ويممنا هنا علم النفس أو 
«قوى النفس » على الاصم . واما وجود النفس وخلودها فمو في يث ٠١‏ بعدالطميعة . 

ف الا.نسان م مءنى » زائد على ج-عانته » به 4س ويةتحميل ودفكر ؛ هذا الى 
الزائد هو « النفس » . وفذه النفس « قوى » : أوها القو: الغاذية » وهكانها اللهاز 
الفضمي كله 4 :“م قوه عن ن ألقي بس .أ الانسان الخرارة والعرودة واخدونة الخ 4 
و.سكانا ظاهر الكسد . وهئالك ووه الذوق الي 0 57 الارنسان الطعوم “من 
الخلاوة والمرارة والملو<حة اليم 2 قو الثم 4 م قوة البصر ٠‏ م ان هئالك « قوة 
اخرى يحفظ يبا ( الانسان ) ما رسم في نفسه من الحسوسات بعد غيتها عن مشاعدة 
الوا سا . هذه هي القوة المتخيلة » 

ودترتب قوى النفس عند الغار!دي على ثلاث درجات : القوى الخاسة (اأوام 
الس والقرة الغاذية »»فبذه طامغارز فيالدماغ تقل اليهيواسط ا المدوساتة:2 
هضالك القرة الماخيلة في الدماغ » وهي التي تتلقى المسوسات ثم نحفظبها > ثم هنالك 
القاب الذى هو العذو الرئسى في الدن كله . 

ثم تأت بعد هذه ابا « القوة الناءئقة » اي القرة العاقلة في الانسان » وهي التي 
تعقل ( تتقمل وتفهم > المعاللي المجردة وتتخيلها ؛ فاذا قيل ا١1ءلك‏ : كتاب »© نجر » 
حارب » تون »قمئة فاتك تدرك الى هذه الاافاظ بااممل الذى هرو احدى قوى النفكس 
#تقاول فيه ارسطو ٠وضوءا‏ معرئا بل تناول فيه كل ما دعاق :.ادى. الوجود العامة : 
الصورة أو الماهرة الجهر المددج ثم الن المور[ك أو الفمال نم الْغانه . وهده 1" | ُْ المقمقة 
والامسكان دم تلك القوة الي رك كل شي. ولا تتحرك : الالوهية ٠‏ 


هذه « الفاسفة الاولى » (اونطولوجيا » اي علم الوجود او علم الماهية عرفت 
ايضا باسم العلم الالهي( « الالهيات » ثيولوجيا ) واص.دت تضم فها بعد بالاضافة الى 
علم م.ادى. الوجود» كل ١‏ يتعلق :ا وراء المس كالبحث في الله وفي الروح وفي المعاد 
والثذواب والعقاب يوم القياء.ة» وفي خاود النفس ٠‏ وعلى هذا كله سار الفاراببي ٠‏ واذا 
ن تأملنا فلسفة ا بعد الطبيعة رأينا انها تنقسم قسمين )١(‏ علم الوجود ( الدورة 
والمادة والحر كة والوجوب والاءسكان ونظرة المءرفة » ثم (؟) الاهيات (الهوالغيض 
والعقل وحدوث النفس وخلودها والشوة والمعاد والخلود مموما ؛ . ولكن الفارابي 
لم يدع هذا التقسم المنطقي بل قدم البحث في الله لاههية الدين في نفس الملم خاصة . 


اموي ل 


وسأحاول ليل فلسفة الغاراني من كتاب آراء اهل المديئة الفاضلة »الصف الاول 


ار 022070007 1 الللملسصسصس : دا 525 مد عر نا ص ممم مه صم عو ل 2ه جيم ووو وى رمم م عه سصصسصيي ميم به حب ب لس حمس ست مسواةا 2 


1 . الله تعالى - الله او « الموجود الاول هو السب الاول لوجود سائر الموجودات 
كلما رعو برىفء٠‏ من 2-6 احاء النقص م. فو<وده افضل الوجود واقدم الودود . . 
ولا يكن ان دكون له سمب * . .قانه لس :اده ولاقوامهئي ماددولائي «.وصوع. 20 
ولدس لوحو ده غرض ولا ذاه ا وهر ماين >وهره الكل ها سواه » وااس له صد 
مسكن ان يبطله او يشار كه في «رتيته . و كذلك لاسكن ان نضع له حداً ( قولا 
دالا على ١أهيته»‏ تعريهًا) قرو واحلل مع أنه لس في الودود م لتدمهه أو بماغ الى كاله 
وقدرده 1 وامو<ود الارل لس ١ادة‏ ولاله اتصال عاد دل هو 2ه #وهره عقهل بالمعل 
يعفل ذاته » فبو اذن عقل وعاقل ( لداته ) وبالتالي معقول 0 وهده كاءا ذات 
واحدة وحوهر واحد عار الفسسم ٠‏ و كدلك هو علم وعءالم ومعلوم » وعاءة هو افضل 

وكداث هو <ق تعءنى انه وجود "امل ٠‏ وهو حدي:»ءق اثه تععل الاسّ.اء ويعامها 


على افطل الوجوه . والموجود الاول لا يستحيل ادراكه ( على العقول > » ولككن با 


ع## لت 

اننا تحن الشر نعجزر لذءف قوة عقوانااننةتصوره وان ندرك وجوده على »ا هو عليه » 
كانت الءقولات التي هي فينا - لما يتعلق بالله خاصة - ناقصةكو كان تصو رثا لها ضعيفا 
و ج. نظرية الفيض - كيف وجد هذا العام 9 

تتخاص النظرة الدينية في ان الله تعالى « خلق “هذا العالم من العدم بقدرته 
وارادته في »دة معيئة وعلى تراخر .ن الزمن» يعئون بذاك ان الله ازلى قدي »اما العا 
نقافثف: تسسات إلى أراطا هده ميض ا لانيمو المضنرت النين وسب رد انه 
ووحود الما لم ازا طويلا ٠:‏ 

أما ثخارية الفدض فتقول ان الموحرد الاول هو سيب و<ود هدا العام < صدر 
عخطل ضر ورة و بغار ا فُْ الزن © » ومع ذلك ان و<ود « الله © اقاذى وحود 
هذا العالم مماشرة وضرورة» فالعالم إذن موجود أيضاً ٠نذ‏ الاأزل. ولكن الفرق بين 
وجود الله ووجود العالم » ان وجود الله سنس لوجود العالم » والنه تعالى سادق على العام 
بالسبب الضروري لا بالزمن . وليس للارادة دخل في الفيض ' 

وني الفيض .-أتان أو لاهها ركذب ددور الموحودات عن اأمو<ود الاول» 
والثانية تعليل صدور موجودات ناقصة عن الموجود الأول الككاءلى . 

أها ترتس الموجودات في الصدور عن الله فيشدى: بالا كلل ويثلوه الأقل كال 
أو الانقص فالانقص حتّى تصل الى .وجود هو ذاه في النقص ولس بعده إ١ا‏ العدم : 
يفيض هن الله « العقل الأول © وفوسوهي ومسي ولا ءامل 1د هذ النقل 
الأول يعقل نفسه ويعقل الله> فعقله نفسّه (بتجوهره) يصدر عنه و<ود المماء الا ولى 
( القَرّك الا على ) » وتعفله الأول دصدر عئه المثل التإلى ٠‏ وعلى هذا الترتب دصدر 
انا عر عقا ( أو اثنا عشر وجوداً ) كاما #ردة دن المادة » ومع كل عقل أو وجود 
الفيض فلك جديد ٠هذه‏ الا فلاك هي بعد الماء الا ولى فلك 7 أو كرة ) الكوا كب 
ليثابدة ففلك زحل فالمشتري قالحر مخ فالقنيين فا زهرةفطارد فالقمر » وممنا 2كون 


م7 ا 


قد انتبت سلسلة الموجودات الدماوية من ناحية ووجود الموجودات التي لا نحتاج في 
قواما آن طاد عو تاهة ثائرة 6 وهده 17 كمه وان كن يكرا 1 كن ل د 
حسم التردب الذى سردناء ٠‏ ثم ان العقل الا خير ( الحادي دشر ) هو سيبس وحجود 
الأنفس الأرضية منوجه وسيب وجود الأركان بوساطة الاأفلاك من وجه آخر”' . 
وبدنا زي جيع الموجودات التي فوق فلك القمر تنحدر في صدورها ءن الاول 
( الذى هو الا لوهية ) . ن الا كل فالاقل كالأ» د جيع الموجودات التي هي دون 
0 فلك القير تكرقى من المادة 0 المغثر كة ( الحمولى) » وهى | خس 50 
الوجود واعءثلمبا نقصا » إلى الاسطقسات ١‏ المنادر الأريءة : الماء والهواء والتراى 
والنار ) » فالمو<ودات المعدنية فالنبات فا يوان ذير الناطق والميوان الناطق . ودس 
بعد اطموان الناطاق أفضل منه ( في الموحودات الي دون فلك القمر 0( ظ 


' الصدورة والمادة - كز ل جسم قوامه شيئان : م٠ادة‏ ودورة ٠‏ فالمادة فى 87 
كرون مه الاأجسامءع وها كالخشب والرخام واديد- والورق ؛ والصورة هي الحداء 
الي 1 الا حسم ]ام عليبا 9 كن بعلم ان الأزانة والطاولة واالكرمي والا بواب كن 
ان اصع من ع الشب 4 ثادة هده السام كامأ إذف واحدده )في هئ الخشب . 
ولك صورها 50 ' وعلى هدا د ان المادة الواحدة تعمل 28 عدافقة ٠‏ 

والفار ابي ار طوطالسي الرأي في ذلك فبو يقوك : « والصورة لا كن | 
يسكون ها قوام ووجود بغير المادة » ( خلاف افلاطون ) 

د ٠‏ النا مات - ان عل الخدلة الامتافع: ان تنتلى الممسوسات ٠ن‏ أعضاء اطس 
إلى الدتاغ ما داء الانسان هستيقظا » فاذا ا .وقف هذ! العمل . وبا ان الذا كرة 


لا تنام فانها عند ثم قد تعود إلى الممسوسات التي كانت قد خزنتها فتركب بعضرا إلى 


الي ل م « عيون المائل » 00 


بعض وتفصل بعضها عن بعض ونا كي الانشياء الممسوسة التي عرفتم! في حال يقظة 
المسم ٠‏ أما نوع المنامات فتابع راج الم ساءة رؤية المنام » فاذا كان المراج ريا 
1 يعد أن يكون المام ٠تملقاً‏ بالمياء والسباحة . ود يدث المثام في حال 
مقظلة » واللمكن ذالك نادر ٠‏ 
- الوحي ورؤية المللك - إذا كانت مخيلة إنسان ما قرية و كاءلة إلىدرجة انبا 
تستطيع أن تقوم بنقل الدسوسات ٠ن‏ أعضاء الس إلى الدداغ وان تتلاعب بذ كرياتما 
ويخمالاتها فيوقت واحد وفي حال اليقظة » فإن الاإنسان حيعلذ يتوهم رؤية الاشياء 
الي دشخملما على درحات +:اقة ءن الوذوح وعلى درجات 2أمافة كن الكل واأنقص 
اف “ن امال والفمح 5 وقول برى اياء غردءة #حسة يا كن و<ود حىء #نها في سائر 
الموجودات أصلا . ولا تتنع على الإنسان » إذا بلغت قوته الماخيلة نهابة الكال » 
( ان ) يقمل في يقظاته عن العقل الفعال الطرئيات الطإاضرة والمستقملة » اومحا كياتهبا 
من اوها والممعو لات المغارةة وسار امو ع دات كك نقة 09 اها فيكو وت 
له ا قمله 70 بالاشياء الالحمة»كفيذا ١‏ كل ٠‏ تنتهي اليها القرة المتايلة ». 
ص 55-3 
أ . الرينة الفاضد ( القسم الثاني هن « آراء اهل المدينة الفأضلة © ) 


إرأينا | ن الغاراببي قبل ان ديد ل يُْ ة المديئنة الناضلة ترق ار اء دثماه 
1 كت و 0 اال سيا الس اح لسري 


بالفلسغة وبالطيمة و أ وراء الطمرعة 4 دهر يقصد بذك ان اهل المدرئة الفاكلة 4ت 


0 ل 1 3 


0_0 “هي 


ان كرنة 1 59 ا الآ 21 0 0 6 1" افع 008 


1 المدرئة |أها صلة 


1 . احتياج الانسان الى الاجتياع وال.اون - « الانسان » تاج في وجوده وفي 
بلوغه و التكيل الى اشياء كثيرةلا يمسكن أن يقوم بها كاها وحده » بل تاج الى قوم 
يدوم له كل واحد تم إشىء 2 عماج اليه . ولدذلك لمكن 2 للازسمان 0 ان ينال 


الكل الا «باجّاءعات جاعة كثيرة «تعاواين يقوم كل واحد لكل واحد( آخر) 


0 م__ا ماج اله ل ٠‏ 


ب . انواع الموتمءات - والاجيّاءات تسكون كاءلة اوغير كاللة . فالاجِبّاعات 
الكاملة ثلاثة انواع : « عظمى ووسطى وصغرى . فالعظمى ا«ّاءات الماعة كابافي 
المعمورة » والوسطى اجتبّاع امة في جزء »من المعمورة » والصغرى ا<بّاع اهل «ديئةفي 
جرء من «سسكن اءة »٠واءا‏ المجنمعات غير الكاءلة فا جمّاع اهل القرية واجيّاع اهل 
لمك ثم 5 اه ( شارع واحد 6 2م الاججاع في منزل ( المسكان الذي -_- 


قمه عر » نْ ٠‏ الثناس 


ويرى الغارابي ان الاجتّاع كلها اتسع كان عموها اقرب الى الال » وكان .. 
ا : 
دونه غادها له . ولحكن قد يحدث ان يتعاون اهل هذا المتمع على الشر 
ح . المدنية الفاضلة - « فالحدينة التي يقصد بالاجتّاع فيها التعاون على الاشيا. التي 
ينال يها السعادة في الحقيقة هي المدينة الفاذلة . .. والمديئة الفاضلة تننبه اليدن ا'تام 
الصحيح الذي تتماون 00 5 على دتمي حياة الحيوان وعلى <فظها عليه » . 


5 . ردس المدرنة الغاصلة وصفماته عد وكا ان 0 احلسم اعذا . لفقة ا صلة 


ّ 
الفطرة والقوى وفيها عضو واحد رئيس وهو القاب » ثم اعضاء اخرى دم القاب 
لانها ادفى »نه » ولهذوفي الوقت نفسه اعضاء ادلى منها نخدمما وهامجراً حتى تصل الى 
اعذؤاء هي خاد»٠ة‏ لم فوقما ول5. الم عم اعضاء ادلى 3 8 4 و كدالك 2 المدرئنة 
جراؤها 2تلفة الفطرة متفاضلة الحيأات وفيها انسان هو رئيس( واشُخاص ) ا 
تقترب 0 رادمهيم “دن اأرئس يقعأون ( دتفدون ( ما نتصلده اأرئس »2 2 # دوت هؤلاء 
كوم معاون اك على حسم أغر اد ن هؤلا ٠و‏ دوت هؤلا. قوم أخرد 5 ٠‏ حى(دل 
الى اشهاىت ص درون ١‏ يفّح الياء . )ولا دفون7 رصم الياء )وبمك ونون أي ادلى 


5 
المراتب ودكونون هم الاسفلين. وهكدا زىانه كاء) كان الشخص اقرب الى الر نين 
كان اشر وا كل . 

الا ان هنالك فارقاً بين اعضاء اللدن ودين طوّات اهل المدينة ؛ ان اعمال اعضاء 
اليد طبيعية » اما اعمال طبقات اه_ل المدرئة أصدرها الارادة او المالكات الارادة 
التي صل لحم وهي الصناعات وا شا كابا . 

اه.ا الرئس خاصة فم 8 ل اهل المديئة 5 فيو ود المديئة وترتدها» و كل 
من ثم دونه خدم 5 ان القلى ١‏ كل اعضاء البدن واتها ودونه اعضاء هو رئسما 
كلبا ٠‏ و كذاك ارضا حال الموجودات » فان السس الاول - اننه تعالى - ذسيته الى 
سائر الموجودات كنسية ملك المدينهالفاضلة إلى سائر اجرائم) - ص 1ه ) .< ورئيس 
المدرئة الفاضة لدس #لكن أن دسكون اي انسان اتفق > لان ار ثاسة اما سكون 
بشمئين : احدهما ان يسكون بالغفطرة والطبع “مدا لها ءو الثاني بالحمئة والملكة الارادية. 
وبل تكرخ ها متازتين ادرف القاة د رمتات بن غان 1 آنا عدم مدان اغرى) 
بل ان تسكون كل صناعة اخرى 27حه وها .ونحت ان دسكون اأرئس نفسه أإأسمانا 
قد استكمل فصار عقلا ومعقولاً بالفعل) وأصبم ستعداً لأن يتقيل هن العقل الفمال 
الاو كارا يغيضها العقل الفمال إلى عقله هو ثم إلى قوته الماخيلة ؛ فيتكرن ( هذل 
الانسان © عا دفيض إلى عقله المنفعل ع فيلسوفا ولا على العام » وءا يفيض 
9 قوله المتخملة ذأ منذرا عا :ا يكون وعخبرا 1 هر ال نظ»: اك . وه 50 

يي 


ال للضم السو موسرم ددس مو يسمه 


الأدا دهرى ١‏ كرعراتب الاددانة نرق اعم بذرعلة الدباد 6 ودككرن له 
كاءلمة متحدة بالعقل الفمال .. .ثم ( يب )أن يكون له مع ذلك قدرة بلسانه 
على حودةال:تخيل «القول الكل ما يعفه» وقدرة على جودة الإرشاد إلى السعادة . 
وأن يسكون له مع ذلك جودة ثيات بيدنه لماشر إل اعلرئيات » . 


ثم يشترط الفارابي ارئيس المدينة الفاضلة شروطأ ويسميه عا يتفى تام الاتغاق 


-78- 


000 الدارة الدبية في الاءام 21 ئ ل با إلى القول ان القادابي لم يعار بالاسلام 


لجسب على كت ده 2 »دينته الناضلة « بل بالمذهب الشيعي . فمعد ان ع قد 


سيد ميري وه > حلت 00 ا 


0 ان ال رئيس يجب أ ل ن يحكون 1 لتصية م والفطرة وانه لا يمكن 


يكين َك لحان افق 3 قال : 2« و 58 الرئيس. 25 و الاءام وهوا! 0-6 


ساتحفحه« وج -. - سيم _ و امتسا كيد اد 2 مس يه اجو ل ىر 


العم ميد مع مسي حو سد الى وسيم 


إامدبنة لاد وذو رماس الآامة 2 ورا 0 ف الأرض كبا . ولا 


لدو الحم 


0 أن أحينت ة فيه بااطبع اتكاوقيرة تل كد دار 
علا »“هى ان يكون : (0) تام الو عضاء ساءمما » (؟) جيد أافظ || بقيمه ويراه 
ولسسمعه 0-0-6 (5؟) جمد الفطنة ذ كما » (؟) حسن العمارة » (0) ما لاتعلم 
والاستفادة » (7) غير شرء في المأآكول والمشروب والمنسكوح > «تجئياً لاعب مبغضا 
إلذات الشكائئة عن هدم » (7) م لاحددق مغك لالكدب 206 2 النفس > 
للتكراءة » (5) بعيداً عن حب الدرهم والديئار وسائر أعراض الدنيا 29١06‏ عا 
للعدل وأهله و٠.فضاً‏ لاجور وااثلم وأهاها )1١(6‏ عدلا غير صعب القياد » (١)ةوي‏ 
العرعة خبدورا في الحق » #قداء] : 
ثم يقول الذارابي ان اجِمّاء هذه كابا في إنسان واحد أمر «سير تدر ولذنك لا 
وعد من تمع فم هذه القيروطا الآ اار اعد نيد اراضد. :وى الادق ميق آاعانن. + 
والمفروض فد اراي أن اارئنس الاول المديئة الفاذلة ( والاءة الفاذلة » كانت 
7 قه هذه ادال كاء! > أما الذين ادن أو عدانون بعده فلا بسكن أن تمع 
يهم كاما . ولذلك ار عخبم كن فيه أأكبر عدد ممسكن مترا ٠‏ فاذا اتفقان فد مثل 
00 في وقت »٠.ن ٠‏ الأوقات ف داك الشراك واأسان التي شرعما هما ||( رامن وا ثاله 
إن كانوا ( قد ) توالوا 6 المدينة 6 
وئلفت النظر أن القارابى دقل أن يشكون فياللديئة الفاذلة رؤساء ٠:عددون‏ 


و 55 ع ٠‏ 58 5 8 4 
كانت حُروطهة اللي اشترط.ا و دة . اشّغخاص « تعد دين »© على شرط ان 


6٠ 
24 


سش ‏ "ا لس 


تسكون أحدهم كه 5 ؛ فان لم سكن ف م أحد كع نقيت المدرنة الفاذللة بلا «لمك» 
وكان الها ءم افر هده المديئة لاس تلك ؛ 0 تتعرض هذه المدرئة املاك 3 م للا 
تلث أن تبلك . 
وهسكذا زى بوضوحأء أثر «الاءاءة » سب الدع القسي قافرا 3 كمال 
1ط 2 


جهوت - مسمس صما سم سسبو مر 


000060 
ف دصع | القارالي َك ناض المديئة 0 


1 ذا دات الأدرئة الفاضّلة - ويرى القارك لى ان هنالك إلى جاتب امديئنة 
الفاضلة مدنا كثاراً لست بفاضلة > فبنالك (1) المديئة الطاهلة ااتي لم يعرف أهابا 


«+ 


1 


2 


السعادة القيقية بل التهوا :1 ظنوه خيراءنٌ سلاءة البدن والتمدع بالبذة والثروة ؛ ثم 
)2 المددنة الضرورة وهي اد ينة اللي حكتفي أهلءا بالضرورى من 00 كدرل 


والملبوس والسكون . . . , ثُ (©) المديئة اليد لة وهي المدينة التي ب أهلبها < 


2١ 


الأزروة فقط 4 ثم (4) المدينة الماعية وهي إلتي قصد أهلها ان يكونوا أحراراً يمل 
كل واحد مشرم ها ثاء:ولا ماع هن هواه أصلا ؛ م (90) المدينة الفاسهة وهى 
الىدءعرف أهلما الاراء الفاضلة ولك لا د لمون بها ؛ نم (1) المديئة للمدة رفي الى 
1 . 2 ع ا #ء 0-6 

كانت فاضلة ثم ميرت ...١‏ ومالك أيذا أنواع أخرى من المدن كديئة الخسة 
واأسقوة وهلى بنة الكراء.ة وم دنه التقاب 8 

و. اتصال اانفوس ١‏ الخلود بعد الموت ) - ونفوس أهل المدينة الفاضلة تمتمع 
بعد الموت و دتصل بعضها .عض ولكنرا لا ككون حينئذ في أجسام > ولا في أ._كنة» 
ولدلك لادطيِق دعضما على بعص : ولحدا كان دلاقيما واتذال يعضما ببعضص أدمس على 
الندو التي تحتمع عليه الناس ( في الدنيا » . وكيا كان عدد النغوس المتشابهة أكثر 
كانت تلك النفوس في التذاذ أشد وأ كل . وحثر النفوس على هذا الش سكل لايةاذنى 
أن تقوم القيامة » بل كلها مات أششخاص فاضلون انضمت نفوس,م إلى نغوس الفاضنين 


الدين سمةو ثم » بالتدريج : 


7 5 
يعد هذا يعر ض الفارالي لتفصيل 0 عق المدن الختامة ويتسكلم على العدل 
الفاسفي والمدني وعلى الشوع ١‏ العبادة ) وعلى |٠‏ أشيه ذلك . 
+ 

السيا ( الرنيد » للفارالي رسالة صغيرة في السياسة تألي هنا ٠تممة‏ في الموضوع 
لما ورد في « آراء أهل المديئة الفاضلة» ٠‏ والفارالي هنا يرم ي إلى صلاح الفرد في اوضع 
الراهن الذى ين فيه بعد ان رسم للاجشمع المثالي تلك الدورة التي مرت بك ٠‏ دول 
القاراللى : 

-١‏ إذا تأمل الا,ذسان نفسه وحد أن همالك 5 قوقه 57 مم | كفازه 
5 دونه ٠‏ « والاإنسان ياتفع اناك السيادات مع هؤلا. الطبقات الؤلاث : 
ما مع الأرفمي فلينال ٠لزلتهم‏ © وأءا مع الاسافاء ري او رمات 
الأو ضءين فلثلا ينحط إلىرتتهم . ويح ان يتأمل الاإنسان أعال الغاس كلما 
تبسك :ا حسن هلما ويتجن ما ساء ٠‏ وفي الانسان قوتان : ةوة بريمية وهي 
تزع و اليزات العاجلة الشبوائية كااغذاء وأنواع الاس:فراغات والراحة » ثم قوة 
اطقة ( عاتلة ) تنزع و الاءور الىودة العواقب كأنواع العلوم والفضائل . 
واول ها 0-0 الا لسان تكون القوة اأمريمية فيه أقوى » ولدالك كانت ٠هاوهةما‏ 
أوجب وأصعبس 

؟ - الخالى - وإذا تأمل الإنان الموجودات عل أن لها أسباباً » وان لاس.ابما 
أسمايا أبمد ؛ وهلكذا حى يدل إلى سيب لس وراءه سيب » يل هو سنب جيسع 
الموجودات » ذلك هو الله صاننع هذا العالم ٠‏ وا أن الارنسان لا يعرف إلا ها شاهده 
بجواسه وذرمه بعقلهلم جد بدا دن وصف الياري :ا عرّف من الا لفاظ > مع العلم بأن 
هذه الألفاظ لا تدل على الله لان الله تزه عن الشيه متفرد بذاته » بل ترب 


ادراك عرته وجلاله من أفهاهنا . من أجل ذلك ترانا نصف الله تعالى بأ كل الصغات 


بس 

ولساممة احسءن إلا بعاء 4 فهو بو <ود 4 حي» علم » >*تار 6عردك 1 ولعد القدرت الام 
0 ا مأ على الأقرار يواحلل ٠.دموك‏ قتعم الازنسان فان الاق علييم والسلامة أبدا مم 
الكثير ( الا كثرءة ) .ثم إن المكافأة ( الدُواب العقاب) واجمة في الطميعة في 
الأعمال المترونةبالنيات ( وبالتالي لا نب في الثيات دون الأعال). وهي لا تحب 
أرضا في الاعال المجردة ٠.ن‏ الاختيار والارادة كالسءال واطياة والموت والتنفس 
واأعداء . واذا أعدفل المرء ذلك كله وعرف ان والرسل ورهءن ممعم وممج المنمج 
المسحقم ودل 0 ددره 5 وي أحواله اسثعهاء٠ة‏ وي 3 دادآا . 

#كاالرز و ]يك اذا فيد ف اناد تالوم رنرس نمسي أنرزا قات ول يا 
فوض اليه ولا يثى منه الملل وأن يدح جميع ٠١‏ يفعله رئيسه » وأن يكلف تطاب 
الوجه امسن هما قد يراه قميحا تي التااهر » إذ ليس شىء .ن الامور في المالم إلا له 
وحمات أحدهها مل وار قبح : واإذا أراد اصلاح ر ناسه فيج ب ألا بواحره ذلك 
دل رشاعاف بالاصلاح عن طردق دسرت املد والخدح المعارض وداأقارنة 4 وان 
الودناسن َك ادب ذا وا<رعه اها|مكك فاذا نت دن <ا:.ه وفرعت هله أدخرة وات 
له 00007 اء سكنيلك أن تصرفه 9 أى وحه سام :اذ ل ا الرؤساء ده32ل ون فْ 
جيع ».ن دونهم الاستخدام والاستعياد وفي أنفسهم الاصابة في جيم ٠١‏ يأتونه . وإذا 
اعخرضص دالمه ودان الواين دل ممح فءا لى المرؤوس أن كسمه لدفسه ودبرىء٠‏ ٠ه‏ ر اسه 
فذلك أفداله + وخ الك مين ألا باح المرووس بطلب المافع من الرؤساء بل 
ركفي أن ل ؛ال اليا عدا 5 بي (عود عأمه بالنفع )2 كن غثر أل رؤساء مما سدرهة وبعثر 
الاح ) » لان »ن - بالرؤساء اعروة رهن القع حرم أو وجهس اللا دنر 
أ. اميم مر ٠ن‏ دعن : 0 أو نمسه عايمم او ان يهلد ثم 5 قي احوافهم الخاصة درج او 
دظور الككر كر أيديهم ف الاس فاج ري 0 


ولا أعداء 


(أ» والاحبدقاء ضنفان : ( ١‏ ) الاصفياء المخاصون في الصداقة» فليتفان المرء في 
ملاطفت,» والاكثار منبم والمحافظة عليبم .ثم (5) الاصدقاء في الظاهر فينيغي الهرء 
ان يجاهلمرم ويحسن اليهم »ن غير ان دطلع,معلىشيءءن اسراره وخصوصاً من عيوبه» 
ولكن أمبحتهل ُْ امتهم فلعاهم دصارون ف حلة الاصفياء المخاصين ٍ 

(ي) والاأعداء صئفان : )١(‏ ذوو الاحقاد والضفاي »> ففدترس المرء منهم 
ولستطلم احواهم وليقابلوم با بنقض مسكائدهسم»و لَيشكُهم الى الرؤسا. والى الناس 
<تي يصبدوا متهمين في كل .كان . واذا ايست هن اصلاح احدهم فانتمز الفرصة 
لاهلا وكن حتكما ٠تأنيا‏ في ذلك . اما ( ؟ ) الاعداء الحساد فآذهم بذكر العم 
امام واحتل لان يعرق الئاس انهم حسودون . 

( ج ) واءا سائر الئاس من لدسوا اصدقاء ولا اعداء » منبم ( 6١‏ التصداء الذين 
يتبرعون با نصيدة »> فلب.مع المرء قولحم من غير ان يغقر بكل شيء يقولونه»ولا يعجل 
بقبوله حتى يعرف اغراضهم و<قيقة اقواهم ؛ واحكن أكرء. “هم واظرر حم المودة 
والنشاشة . ثم منبم ( ؟ ) الصلحاء الذين يتبرعون لاصلاح ا بين الئاس »> فيجب ان 
يمدحهم المرء دافا وان يتشبه باعالهم . وهم (©) السفباء» فليستعمل المرء الخلم معيم 
ولا نيجارحم في سفاهتهم وليلةهم بارزانة وقلة المبالاة . وهم ( ؟ ) اهل الكبر 
والمنافسه»فيجب على اموه ان ها يليم تثل ذلك لانه ان تراضع هم ادسوا ماه نضعف 
وظنوا ان فعلهم صواب وانه لا بد للناس هن التواضع لهم ٠‏ وءتى تلكير المرء علييم 
تأذوا به وعهو 5 الذنب في ذلك منوم ورجعوا الى الك واضع وحسى المعاسّرة ٠‏ 

6.. الذين لم دونك - وهؤلاء ايضًا اصناف ٠‏ 

) الؤمفاء» ومنهم )١(‏ المماويج. ذوو الفاقة » فاذا كانوا ٠.لحين‏ فيذبغي 
الا تعطنهم على الخاحهم شيثاءالا اذا عدت انهم صادقو اللاجة فاعطبم ١ا‏ هو ضرري 


6» ” « 
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فهم. ..وء .هم ( 2١‏ ااسكاذيون فما يدعو ن من الفاقة » قان كان كذ بهم ضمريا مسرن 
ثام .وه.نبي( © »الصادقون فيما يبدون فواسبم ما استطعت ٠ن‏ غير ان تضر بنفسلك . 

( ب ) الماعامون»وهنهم( ١‏ )اولو الطبائع الرديئة يقصدون تعللم العلوم لست لوها 
في الشرور فينبغي لك ان تحملبم على تبذيب اخلاقهم» محذر الئاس ١لهم ٠‏ ومنهم 
)2 الدلداء الدين لا لاج لوم اكتساب للعلم فحدرم على 8 هو أعود عليبم 1 ومنبم 
 (‏ ) ذوو الاخلاق الطاهرة والطباع الجيدة»فلا تدخر عنهم شدأ مما عندك من العلوم . 

5 . نفسك - ثم تأمل نفسك واحرص على كسس المال هن وجوهه الشسريفة 
وكن حسكما في انفاقه . ثم احرز لنفسك جادا واستفد هله في الودول الى رغماتك 
لان من امس تعمل ».أله لاوصول الى رغانه 9 ذهب «أله سعدر 4-4 الناس» واذا امحل 
جاهه , َس ذهايه) م حصن اسرارك واكم اراءك علا نعاوء لك الناس ىُْ 2 برغ.ه . 
واذا اضطررت الى استيداع اسرارك فاستودعما ذوي النيل ».ن اددقائك . وشاور 
ْ امورك اصحاب اأرأي 2 ثم يورد الفارالي نما من الاقوال الماتورة ىْ الادب 
واالكية المفيدة ١‏ 

د 

ومع ان اثر الفارابي في المأسرق كان قايلا»ذانه هو الذي فح باب الفلسفة اللقيةية 

فق الاسلذمء #ويكنيه فكرا امتكرن ين افاعف ااطوب النناط الفنلعوق اله 


الرئنس ابن سمأ : 


ابو علي الحسين بن عبد الله 


موم: رمز ''' ولد ابن سينا في ضفر 570 وآب +54 ( وقيل بل عام لام ) 
بافثّ:ة ٠.ن‏ ضما عكارى قرب 0 ٠و‏ كان انوه والما على أفشنة ٠و‏ دعد عا 
انتقل به ابوه الى خارى نةباءوهنالك بدأ عاءهوةدبه .ؤيزعم. انه اتم دراسة الادب 
والاغة وهوابن عشسر سذين ؛ واذه آم يخارى في ذلك اين داع هن دعءاة المصردين 
(الامعاءرليين) فجعل هو تاس السمع الى احاديثه الفاسفية في العقل والنفس والحندسة 
وحساب افند » يقبل بعضه ويرفض بعضه . ولا ريب عندنا في انهذا الغبم وهذا 
التعليل نتيجة النضج المتآخر في ابن سينا » ظن انه عرفب! يوم كان ابن عشسر فقط . 
واعل اشرر اساتذة ابن سينا ابو عمد الله الناتبي » ورد على #ارى فرجاه والد ابن سيذا 
ان يتولى تعليم فيلسوفنا المنطق والرياضيات . وقد قال ابن سينا نفسه : « ثم انتقات 
الى المحسطى (مع الثاتبي )» ولما فرغث من ».لاه وانتبيت الى الادُسكال الهندسية 
قال لي الناتلي ول 0 .تها وحلرنا بنفسك ثم اعرض علي ما نهر [ 0 لك دوايه 

من خطئه » وها كان الرجل يقوم بالكتان . واخذت احل ذلك اللكتان » فكم 

من مشسكل ءا عرفه الا وقت ما عرضته عليه وفبمته اياه ٠‏ ثم فارقني الناتلي ٠‏ توجما 
الى كر كائج » . وكان 37 اسا ميد ان سينأ ابو سو سال علس إن ار جالى 
( عد؟ -٠٠1ه)»‏ وقد تلقى عليه ابن سينا شُيئا من الطب . 

م اسْتفيل ابن سينا يتحصيل العلوم ( على نفسه » كااطميعي والاغفي ونظر في 
النصوص ١‏ التكدات الموامع » وفي الشروح . ثم رغب في الطب وتأءل الحكتب 
المصنفة فيه وعااج تأدياً لا تتكسبا » واختاف اله فضلاء هذا الفن ( ذن الطاب 


)١(‏ راجع تفصيل رجته أذقفية » ط.قات الأطاء و ا ا م 


وكبراؤه دقرأون عليه انواعه والمعاات المقتسه من التجربة وعمره اذ ذاك ست 
عسسرة سلئة . واتفق ان ص ص الأمير لو ل نصر الساءالي صاحب خراسان فراضيا 
حار فيه الاطماء قعاطه ابن سينا وشفاه فئال عنده حظوة عظاي.ة » ؤاستاذنه في الدخول 
اى :ته النظيية قريون فنا كت قبيةفاتصرق" الى للطالعة مول ,كول له ثانية 
عر ع م اللا وقد فرع دن صمل الءاوم الي عاناها داسرهأ 1 

واشتفل ابن سينا يان الطب والفلسفة يخدءة الدولة ؟ فعل ابوه من قله 
درت ؟ى+*هعلى الاغاب ) فوزر اث.س الدولة في #ذان » والكن الحند ثاروا على 
تمس الدولة وحماوه على التنازل . ولما مات تمس الدولة الب تاج الدولة ابن 5مس 
الدولة فيلسوفئا ابن سنا ياخيانة واءتقله في حصن هناك . و نكن ابن سينا هرب الى 
اصفبان » وهو في كل هذه الحقمة لم ينقطع عن التأليف والمطالعة . 

وكان ابن سينا مسرفاً في قواه يَنْهَك جسمه » اصابه قولنج ( اساك شديد ) 
كان يداوي هشه نفسة بنفسه . واعكزه لم يكن يحافظ على صحته » فنكان برأ 
ويتنكس حت توفي اخصيرا متأرا بعلله في همذان 604 مه ٠١7‏ م وعره تمان 

عناص من لكوم سخصءة اءن لدأ على ذكاثه الثادر وعلى دهانه السياسي ١‏ 
أ ذ كاوه فل وكاه 0 الاحاطة باافلسفة والعلم وهو لما يول دعر السن 0 وأها 
دهاوًءالسياسي فقد مسكنه من أن يتقلب في المناصب الرنعية ويبلغ إلى دام الوزارة . 
قرو هن أجل ذلك انس برجلا كاافارالي دورب من الجشمع ودسكره لقا اأنأس » بل 
رحل انعمس 6 اأمساسة وءا ص 4 عمد نان الموتمع وسءءانه 5 وعلى هذا كان #«ردوح 
الشخصية فهو مع الناس فرلسوف ودةي دينْو هو مع نفسه»:دفع مع لذاتها وشبواتها . 

و دكن ان سيئأ فملسوفا يوس دب دل كان عا وداماما » ساعدته فأسفحه على 


ان يه يْ الطب والمءالطة 3 وسأ عذه علءه واخشضاره على أن دسكون أنضج فلسافة . 


7 
وكذلك كان ابن سينا شاعراً واسم اليال مما أضان إلى فلسفته ءنصراً جذايا 
جديداً » وجعل له أسلويا أدبا ساق فيه فلفته سياقاً جدا فيا 5 

مقام في العلى والفنسفة ابن سينا طبيب في المقام الأول وءالم طبيعي في المقام 
الثاليى وفياسوف في المقام الثالت فقط ٠.‏ أما في الذاسفة الأالصة قلم بماغ إلي ااقارالبي 
وإعا فهم الفلسفة عن طريق الفار الي وتوسع شمن | فكان أوسع تَألها . اما كانة 
ابن سينا اأقيةرة في تاريخ الفلسفة الاسلاءية فهي انه كان « منطام الفلفة واللم في 
الاسلام » ؟ا أن أرسطو كان ٠نظم‏ الفلسفة اليونائية ومتخرج علوءها ٠‏ وهو الذي 
دَوْنَ المنطو تدويئاً واضحا وافيا نثرأ أو شعرا في أكثر كمه حتى استحق لقب «الملم 
الثالك » ٠‏ و كذالك عرنى ابن سلنا بلقب الشيخ والرئيس ٠‏ 

وقد داعده اسلومه عل تقثر آرائة وكا زاتةديين النان سند الأؤراء +11 رتاقر 
الفارابي ثله » ولا غرو فقّد كان ابن سينا فيلسوق عدمر كاءلى » وكان أحد جبابرة 
التفكير الانسالي . ول يقتصر ائره على الشرق بل تعداه إلى الغرب ؟ وهن ابن سانا 
عرف الغرب كديرا .ن الطب و كثيرا من الفلسفة وعرف أكتاية الموسوعات اافلسفية؛ 
وقد ظلت لاقب ابن سيا تدرس في اخاءمات الا ورونة إلى القرن السابع ا 
و»د عصر ابن سمأ وتأثاره أدضا قذي على اأثقافة المريانية ادي كانت م ٠ل‏ الفاسقة 
الوناثة معرمة فى. | غثر :الا حان إلى الغرسه + 

ومع أن التزالي قد ألف كتابه « تبافت الفلاسفة » لارد على فلسغة الفارابي 
وابن سينا خاصة وإنه قد .دح ابن سنا وله ع الفارابي على جميع «تفاسفة المساءين » 
فتال '': « على انه لم يقم بنقل علم ارسطوطالاس أحد ٠ن‏ ٠تفاسفة‏ الاسلام كقياء 
هدي اأرحاين ( أى : ان سينا والفا, رألي ») . 

وكذلك امتدحه الفيلسوف اين طفيل وأطنس فقال”": وأما كة, ارس طوطالاس 


(١)المنقذ‏ من الغلال 6٠؟‏ 2 55 ؟راجم دع مهافت الفلاسفة ص 5. 
(؟) حي بن بقظان 515 31١7‏ . 


5 
قد تسكفل الشيخ أبو على بالتعمير عما فيبا وسلك فيها طريقه في كتاب الشفاء » 
لأنه إغا الف هذا الكتاي على مذهب الحشائين ( اتباع أرسطو ) ... وان ٠ن‏ 
أراد الحق الذي لا حجمة فيه ( فما يتعلق بالتصدوق والاتصال بالعقل الفعال ) فعليه 
بنكتابه : « الفاسفة المشرقية » ومن عسني بقراءة كتاب الشفاء ( لابن سينا ) 
ودقراءة كتلس ارسطوطالس ظهر له انها تتفق » وإن كان في كتاب الشفاء حا 
لم تبلغ اليئا عنى ارسطو » ؛ ولكن انفرد بها ائ سينا دون سائر الفلاسفة وخااف 

فنها اصولحم > أي لم يتبع طريقهم في البحث والبرهان 7 ٠‏ 


ا 


خير من الفارالي » مع انه يعده »من الماحكمين لا 
الفلاسفة ( ص 6ه ) ؛ ورفضل علءه المعترلة 6 القول دذات الله وصفاته (ص؟”) . 
ورى ان 5وله في خاود النفس ثلا إعا هو يح 5 وهو نفسه غلر “قشع 
ص 572 ). وائئن رشد لايوى ابن سينا ثقة في ما يروي عن قدماء الفلاسفة 
ص ؟8١‏ »2 658" ) » بل القدماء اوثق منه ( ص 175 ) . ويلش.س ابن رشد العذر 
في ذلك لابن سينافيقول ما ضلله المترجون (ص071) والشُرَاع الاسكندرانيون . 
ان ابن سينا قى أخخمذ عن فرفوريوس الصورىي ©» واس فرفوريوس من 
الحذاى ( ص 5٠١‏ »> رإجع 164 ). 

ومما يدل على احترام ابن رشد لابن سينا ان اين رشد يفسح في كتابه تهافت 
الثبافت مالا كيرا لمتاقشة آرا. ابن سنًا ( ص 525 وما بءدها » 7١ه‏ ) ثم ينْصفه 
في المناقثة ( ص 9955 ).ورعًا .دح أراءو(ص ك64 407+ 2 +417 - 1598 ) ووافقه 


ىْ عدد .ها ( ص ؟565لاه ) . على ان ابن رشد كثيرا ٠١‏ ينقد ابن سينا اسل 


لي ا ل ل ل ال الوه 
2065 5غؤوه 4م راحم ا التهافت ما ا 0 7 225 72 
89 3 
(؟) الارقام الحصورة في الاهاة » في هدا المقطع ٠‏ وف المقطع الذي يليه » دل على صفحات 
كتاب مهافت التهافت 


سس ,قاحس .. 


النقد وحطئه عه في أمور كثار دعل كا سه طودلة » د بلا رايب دليل 505 د 


حورا واه ابن 7د 


ويرى مونك ”7 ان ابن سيا كان ».ن اهل العبقرية ومن الكتاب المكثرين . 
واقد استطاع ابن سينا فُْ مار أععاله الديوانية ومع اما ون وفي ثنايا <ماتهالعا صفة 
بالقلاقل السياسية ان يحد وقتا كافيا ليخرج لنا تآايف جداره . ول يبق موضوع *ن 
«وضوءات الفلسفة لم بجر على قم ابنسينا» و كلها تشهد له بالمقدرة:والبراءة وبالاحاطة 
بالممارف التي كانت سائدة في ايامه . 

أما اوبرفيك '' فقد عد ابن سينا الخامل الحقيقي لاساوب التفتكير اليوناني 
إلى العرب .ثم قال :واشتبر ابن سينا في العصور الوسطى حى تردد اهمه على كل شفة 
ولسان ٠‏ ولقد كانت قيمتهةممة ٠فسكر‏ ملا عصره» وكانهو هن أكابر عظاء الاذساذمة 
على الاطلاق . 

كل ورسائر : ابن سدنا «تعدد نواحى الشخصية ؛ وقد ظبر اثر ذاك في كتبسه 
ورساثله فبي كثيدة مشنوعة > الف في اللثة ونظظم شعرأ و كتب في الطب والرياضيات 
و الطريعيات والنفاسفة . 

١‏ - كته الطبية - لابن سينا رسائل وكتس في الطس اشبرها كتاب القانون 
وهو يبحث في الفس.ولوجيا ( وظائف الاءذاء ) وتي علم الامراض وحفظ الصحة ثم في 
وسائط المداواة ثم يوصف الاعراض الواقعة بعضو عضوءحٌ في وصف العلاج ور كيبه. 


)١‏ راجسع نهافت العبافت 1١١‏ 15562 2 مكل لاو عتم م 0و5 ا 8و5 


1 . الى ا ا 8561م" )2 وام" )2 . .5ع لا. :* )م١‏ ؛ 2 5:١5‏ 2 45ة . 


") .300 11[ ع هتامم اء آ 
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؟ ‏ اكشه الفاسفية - يصعب ان نوزع شه الفلسفية حسب ك#وثماء لان كمه 
المشيو رة تم فذو ن الفاسةة كام والل الك هه ضرف :هله الكتتب ست ل ا 

[- الشفاء - دائرة ٠عارفم‏ فلسفية ( المنطق والطميعيات واترياضيات والالهيات 
وهو ا كبر كشله الفلسفية حج| . 

- النجاة - ختصر الشفاء وفيه ثلاثة انواع من الفلسفة ( المنطاى والط.ميات 
والالهيات ) وهو يفضل الشناء .من حيث الشمول والوضوح والاسلوب . 

اج - تسع رسائل - جموع رسائل فيه 4١(‏ الطبيعيات فما يتعاق بالاجسام خاصةء 
(؟) في الاجرام العلوبة » (") القوى الانسانية وادراكاتم! فما يتعاق. باللواس والعقل © 
() الح_دود » اي تعريفات بعض الالفاظ الواردة في الفاسفة » (0) قم اكة 
وفروعما » (5) اثمات النموة » (7) ان أخروك الحجائية وهي رسالة رءزيه في 
موضوعبها » (4) في العبد » وهي رمالة في تبذيب النفس»(5) في عل الاخلاق . 

د . رسائل ابن سينا - وهنالك جموع آخر طبع في ليدن عام +185 فيه رسالةٍ 
حي بن مظان( وهى قصة خمالة أر جل »ن بات المقدس يسيج في الارض ود..- تفي 
عجائب البلاد 5520 فيها » » ورسالة الطير » ورسالة الاشارات وااتضيهات »2 
ورسالة العثى » ورسالة القدر . 

ه . مختلفات - ولاين سينا قصيدة في الماطق » ورسائل في الماطق » وتديدة في 


. 0 و اماه د أده + 
النفس طبوعة في حُموع اسه « نطق المرةمين » . وله غير ذلك . 
لم يقيد ابن سززا سمه أل همسر فلسفي ما » فقد اخد ٠ن ٠‏ الاقدمان م| وافهه 


واحد 4 ن افلاطون وارسطو 4 واحل | كثر 2 كيه الفارابي 4 0 عرف “نْ ن المدذهب 
الاس_كددرالىي .ولقداراد ابؤسينا انيسكونار سطوطا لديا فمرح 25س ارسطو و كان 


حم ادك 


من احسن الذين شر<وها من العرن » وبدأ بفلسفة الفارالي وجرب ان كردها ٠ن‏ 
الاراء الاسكندرانية ( راجع الحكلة الاولى » . 

ويا ان ابن سدنا لم يوجد نثلاها شاملا افاسفته ذانئا نفضّل ان نفمّل فلسفته كا 
فصلم! هو : المنطق والرياضيات والطبيعيات والالهيات » ثُ نريد عليبا قمما خاءسا في 
الفاسفة العماية : السماسة والاخلاق والتصوف . 

١‏ . النطى, :يءتبر ابن سينا المنطق مدخلا ضروريا الى الفلسفة لاواتك الذين 
ليس لهم هيل صحيح الى الغ فة»او لا يستطيعون التفكير بالسليقة تفكيراً صحيحا ؛ 
اما الذين يستطيعون ذلك فيمسكتهم ان يستغنوا عن المنطق 5 اناليدوي الم هستغن 
عن عل التحو لما فيه ».ن السليقه القي تعصمه هن الادن . 

والماطق عند ابن سينا رد من المادة ( لاف العلم الطيء الذى لاعكن ان 


ى 


يوولك ولا ان يتخمل اللا .صلا بالمادة )وهو الال الماصة للزهن عن الخطإ وما لكصدوره 
وتصدق ده 4 والمودلة الى الاأءجعاد الحق باعطاء أسمايه دمج س له 6 ١‏ 

ولا فائدة “من تاخرص اقوال ابن ذأ 3 المنطاق وانما قواعد ءا ٠.ة‏ عم ٠عررف‏ 
حا ابن سكءآأ ولسكما 6واللك5:ذا ول لسمةة مل سن دعضاراء تمدو ألما انمأ ا صقرأ دن نذا ؛ 
وقد وردت في كتاب الذداة 1 

(1)ان»عرفة علم ما يساعد على ا كتساب علوم اخرى » فالرجل الذي يتن 
الرياضمات مود 2 تعالم عام الفاك . 

لت كنات وضع اطادود( التعريفات ( للاشياء يعتضى دقة و٠عرفة‏ #وهشر هده 
هذَه الأغناءومافاق] "دفن الخطأ ان تقول ككلة ان السيقف هديدة: تتظعر وان 


الكرمسى حت مجلس عليه 4 لاننا ذلك لحكون ول نظارنا الى تاحدة واددهة كن 


0 2 
السيف والكرسى ه وأمخاك هذه الاقوال إِعا هئ 2 سروح ناقصة »> لا 2« حل دود 
صحيحة » ٠‏ و كذلك قولنا : الشمس كو كب يطلع نباراً » فبذا حد ناقص ٠١‏ داء 
الوقت لا يسمى نبار إلا إذا طلعت فيه الش.س ٠‏ ويرى اين سينا اننا إذا أردنا أن 
نضع حدا لشيء ما فيازمنا أن نألي في التعريف على ذاته وجنسه وفصله وماهيتة حتى 

لا باعسر ف الذهن إلى غير م معصده واضع التعريف . 

(ج) والمعرفة » أو الادراك”- كا يقولابن سينا » تسكون »هن طردق الحواس . 
وااواس نوءان ظاهرة وباطنة ٠.‏ فاطواس الظاهرة حمن هي الاس والذوق والمم 
والسمع والبصر ' واللكل حاسة ».ن هادء اللطواس الظاهر عضو ظاهر تعمل به ؛ 
فاليصر يسكون بالعين والسمع بالاذن الخ . ثم هنالك الحس المشترك ولا عضو ظاهراً 
له ؛ وإما هو » كا امم في قول ابن سينا » نتيجة إشتراك اللواس الس . وهكذ 
يقول ابن سينا نفسه : «فأما القوى المدركة من الباطن فنها القوة القي تنبعث »نما 
قوى اأواس الظاهرة وجشمع تادرعا البين! © ووصوى الحس المشترك . ولولاه 
دلولا الس المشترك )ها كنا إذا ل حسس.نا باون العسل انصارا ( أي دن طريق البدسر) 
حكرنا جلاوته » وان / محن خلاوتة » فعلا . 

وهنالك قوة فى الساطن تدرك في الاءور الممسوسة ما لا يد ركه الس »© مل 
القوة الي فُْ الشاة والي تدرك من الدب 5 لا ددر كه احأس ولا دودده اسن : 
فان المس ابس يؤدي إلا الشككل واللون ٠‏ 

ح انْ هذا لك ا سيلا ا المعرقة 5 وهو 2 إدراك ال معهو لات 40 فإن 
فإذواة امسر اتدى: للنفس بذاتها ٠ن‏ دونالة » . 5 ان النفس ١‏ العاتلة ) 
تستطيع أن تدرك 0 بغير توسط الأواس الس ولغير توسط قوة »ن الماطن . 


. وما بعدهاأ‎ ٠١7 تسع رسائل‎ )١( 
. (؟) تسم رسائل © وما بعدها‎ 


حت الل ايت 

ثم يقل ابن سينا : « ان للنفس-يانفرادها صورةٌ وقواماً » » هن أجل ذلك مد ها 
ف أفنالا غاضة وكولا للعون اللمقرلة #ن ويا أن التفق غخردة عن اللادة ينا أن 
« العقل عد اونسوة اذاو طميعية واحدة » أ١مسكن‏ ان تدرك النفس بعد درده_ا 


ل عامة . 


فالملموح ٠ن‏ هذا كله ان ابن سينا يرى ان النفس تستطيع أن تدرك بغير واسطة 
ف اران “اين كبا ها بوواء لطيو تاكن هذا لو كن درق ادن 
ا لمعررف 6 علم النفس معكلة عند ابن سينا اد قدعا يعدا ١‏ 

وَلقَدَ شان ابن سينا إلى الحخدس وعرقه فال او التعير هو ادن عن المعير 
يستخرج فيه الا صل من الفرع ».وابن سينا يربط ذلك بالرؤيا وعلم الغيب والوحني » 


لانه لا يريد أن يعلق هذه بالمواس الخمس ٠‏ ويظرر جلاء انه كان يعتقد بأن الرؤيا 
و 


وعم الغيب والوحي تكون هن هذه السديل ؛ ولقد لامه على ذلك ادن رد وقال 
ان اين سينا قد انفرد بهذه الا قوال دون الفلاسفة العدءا. الكى جد تأويلا فلسفنا 

. 00 .له ماه | 5 5 49 ١ ١‏ 7< 
لبعض الأاقاط الديامة كالوحدى واللوح الحذوظ والهم 1 


؟ . الراضيات: الرياضيات عند ابنسينا أريءة أقسام )١(‏ عل العدد ورضم اجمع 
والتفردق بالا رقام الهندية وعمل الخير والمقابلة » (ب) المهندسة وتنطوي على علم 
المساحة وعم الميل ال متحركة ١‏ الميتكانيك ) وعلم جر الاثقال وءلم: الا وزان 
والمكاييل وعل المناظر والمرايا وعلم تقل المياه . (ح) علم الياة » ومن فروعما 


الزيحات والتقاوم . (د) علم الموسيقى وءن فروءءما! اماد الالات العديية الغرية 
60 ْ 


١ 
) 
"0 راحم نسم رساثل م‎ )»( 
/ 


ا افر الطبعى (الطنيهيات ) « العلم الطبيعي عام نظري . .٠‏ وموضوعه 
الا جسمام الموحدودة :| فى واقعة 6 التغبير وءا هى مو صوفة باتحاء ار كات 


0002 


والستكونات » . أما نطاق هذا العلم عثد ابن سئنا فيتناول (1) الا جسام وها ددهها 
من الحردة كم الزدان والمسكان والطيز واأترابة واللانباءة » (ي» الالح وانه واحد» 
ثم الفلك 5-0 المستديرة »ثم الا سام الأولى والتخادخل و1:كاثف ( الخلاء 
والملاء)مٌ أثر الطرارة واليرودة في الاأجساء» () النغس وقواها واكتسابها العاوم » 
والإدراك والتخيل . 

ومن العيث نان اارئ ينها يتك ىق قم لسرا هل أن القنى ارت 
:وت الأسد »ثم على بطلان التناسخ وعلى وحدة النفس» مما هو البق بقسم الالهيات . 

وجعل ابن سينا فروع العام الطبيعي ما ذية حتى يوافق برا ٠١‏ ورد عن ارسطو» 
وهي الامور العامة للاأجسام كالمادة والصور وار كة الطبيعية تما يشتمل عليه كتاب 
الكيان لارسطو .ثم أحوال الاجسام التي هي أركان الالم كالسسوات وها فيين 
والعناصر الأربعة على ها في كتاب الدماء والعالم لأرسطو . ثم التكون والفساد 
والةولية والنشوءوالانخالأت 15 .فى كات الكو والقاق لارسهاء :2 أدوال 
العناصر الاأربعة وةوانننها العامة .ن المركات والتذاخل والتسكائف وخصودا فما 
رتعاق بالفيوم والامطار والشبب والرعد واليدق واهالة والرياح والزلازل والبحار 
وامال كا في كتاب الاثار العلوية لاأرسطو .ثم المعادن على ٠١‏ في الا ثار العلوية 
أرضاً .ثم الننات كا في كتاب الندات . مم حال السكائنات الميوانية كا في كتاب 
طبائع الليوان .ثم ٠عرفة‏ النفس والقوى الداركة التي في المروانات وخصوصا في 
الانسان » وان نفس الاذسان لاةتوت :وت السد وانم,ا جوهر روحالي إلمي» ا 2 
كتاب النفس وكتاب الس والمسوس . 


. وما بعدها‎ ١5: راجم تسع رسائل * وما بعدها, وده :ل ؟؛ الشبرستاني‎ )١( 


م4 س. 


و ددمعما ذروع احرك 0 كالطتب واحكام النحدوم وعام الفراسه والسحر 
وتعبيد الرؤيا والإلدمات وعلم التكيمياء الخ . 

وإذا نحن أتننا إلى النفس خاصة رأيئا ابن سنارتوسع في ما قمله الفارالى » فقوى 
النفس الا ساسمة عند ابن سانا هبي القوة الذاذية التي حول الا جسام الغريية إلى أجسام 
مشاببة للجسد الذي تعمل فيه لاحل حل الا جزاء المادلة «نه )ثم القوة المنمية وهى 
اسماأ عد على و اسك الدى كين مه | لتفق ومع طميعة ذالك 5 2 القوة"المولدج 
ورهى الى إساعد على ان تسل هلأ احسد حددا «كله . 

ثم ان هنالك قوتين اخريين احداتها محركة باعئة و الشروة أو 2و الغضب » 
أو حر كة فاعلة وهي الي 28 0ك الاسان او دمل او لسار . والكانة قوه 
«*لمراكة على وين : ا.| «دراكة .ن حارج عن دأردق الاواس كالتصر والسمع 
والشم والذوق والهس ؟ ولابن سنا في البصر خاصة رأى قم سدق اليه ولتكنه هو 
١ 5‏ ظ 
اوصحه وبرهنه ودءا اأمه 3 » وذلك ان الفلاسؤة الدين سمهوا ادن سدنأ نوا ان 
اين سينا فيعرف المصر بقوله : « هو قوة مرتمة في العصمة الووفة :درك صورة مما 
ينطبع في الرطوبة اخليده ن اشاح الا جسام دوات الاون المتاده ىْ الا جسام 
الشغافة با لفعل إلى ساوح الا جسام الصه.لة 8 0 وول 500 ادن تا راك المتقدهين 
وبرهن هتدسيا على انه إذا كان مت جمان متساويان في الاجم ولسكئ ببعدان 
عن المين مسافتين +تلفتين » فاطسم الا ديد يظبر في رأى العين أصغر حجما . 

ثم هناك « القوى المدركة ون باطن »2 فبعضما قرى تدلكُ صور الممسوسات 


نم تؤدرها الى ااننفس » وهثال ذلك ان الشاة اذا ابدسرت الدثت انحقل كله وهياته 


)١(‏ تسم رسائل ا١1‏ فاه 


جع 
ولونه الى نفسها ( عن طريق حواسها » فعاءت انه الذثب بوصفه ؛ على ان الشاة تدرك 
ن الدذثب ا ا رهو « خوفما اياه وهريما ممه » قمدا ادراك معذوي يعتقك ابن سنا 
انه لا يأنى عن طردق الواس ن الظاهرة سل بالقوى الباطنة . بعدئذ دين ابن سينا 
مراكز قوى الادراك الختلفة ( قوة فنطاس.| - - دذكةغههطم - اي الس المشترك » 
الخيال » والقوة المصورة والوهمرة والحافظة ) في اويف الدماغ ٠‏ 
ثم هنالك « النفس الناطقة الانسانية ( العاتلة ) » وهي أيضأ نوعان : قوة عا»لة 
وقوه عالمة » وكلتاتها تسمى عقلًا . فأما القوة العاملة فهي الْعَوة المحركة لل.دن حتى 
مل الافءال الخرئية وعيز ينها ويعرف أوقا:,!ا كالمسكاء والرؤية والاجل > وحتى 
يقوم بااصئاءات الختلفة كالطيب والنجارة والتكتابة . وهذه القوة أيضا تسكون 
الحكم في أعمال البشر على »ا تراضع عليه الناس كادرا كنا ان الكدب قبيح و ان 


ويتبع ذلك ه القوة العالمة » فقط . » وهي قو نظرية غايتها إدراك الدور الحردة 
والمعالي المطلقة واكتساببا حتى 7ص.ح فيئا « معارى وهعلوهات » ورصم ان نسحي 
هذه الْقَرةَ « العقل النظرى »6 . وأما اكتساب النفس الناطقة للعلوم فيكون عن 
طريةين : عن طريق شخص آخر يعكهها أو عن طريق ,ا هي نفسبا «بالمدس » يلا 
معلم . ويتاف الناس في ذلك يجسب استعدادهم > وأقواهم استعداداً من كانعقله 
مستطيعاً ان يتلقى المدادىء العقلية والمعارى الانسانية «ماشرة عن العقلى الفمال. . 
وهذا ضرب من النموة» بل أء على قوى النموة لا فضل ان وى هله القوة 
دقوة قدسية ( إطية)» وهي أعلى مراتت القوى الاذسانية . 

بقي في الطيعيات حسب تقسيٍ ابن سينا يحث في حدوث النفس وفي بطلان 
القول بالاناسخ وفي وحدة النفس » أرجأناها إلى نحث الالهيات لانها بالالبيات ألءق ٠‏ 


. العلى ارولربي ( الرلربيات) ان كلة « الهيات » تعبير شأ متأخراً ءن عبد 


أرسطؤ > وضعه ققباء « المذهس الاسسكندرالي » حينا نسوا بءعض آراء فلوطن 
١ت 77٠60‏ م )إلى أرسطو في كتاب سعوه « اوثولوجيا © أو « تيولرجيا »» ونقل إلى 
العرب باسم الالهيات أو العلم الالذي 2 وهو ها بعرو أيضا بعالم ٠سا‏ وراء الطبيءة 
وبالفاسذة الاولى . 

ودكناول « الالهرات » نوعين هن المواضيع : 

اح المادى. العاءة للوجود >الوحدة والسكثرة والعلة والمعاولوالةوة وال ركة » 
_ ممادى٠‏ العاوم الختلية انافك الطميعيات واارياضمات الخ ٠‏ ودصعح ان سحي 
هذا القسم ٠ن‏ الاهيات« علم الوجود المطلق » . وهذا هو المقصود الاول ٠ن‏ عم 
٠‏ وراء الطميعة الذي سعاه الفهماء العلم الالهي ٠.‏ 

ب - النظر في ان واثمات ربويته ثم في صفاته ودلائل خلته وإبداعه 6 ث النخار 
في الوحوي والملائكة وريط -وادث العوالم كابا بارادته وقدرته واختثياره واظار 
عنايته بالافراد ثم النظر في أمر المماد ( المثشر ) والحساب١‏ المكافأة والعذاب يوم 
القيامة » والذعم والمذاب ثم فى الثئفس وححيئها وخلودها . وده اأندوث كامأ 
متأخرة في نشوثها بعيدة عن مدلول الفلفة الدح.حة » وإِما اداها الاسكندرانيون 
إلى السريان فأداها هؤلاء إلى العرب » فأدميح ٠ن‏ الضروري ان تبحث فيهسا لتفيم 
تطور الفلسفة في الاسلام . 

وأما إذا أحمدا أن نفصل الالحيات عامة عند اين سينا فائنا راها تتفصل 
1 بلي : 

أ. الواحد ( الله ) والوجود > « ان الاله تعءالى » عبى ٠٠‏ اتفقت عليه الاراء 
كاها » ليس »دأ اوجوده معلول دون وجود معاول آخر > بل هو »مدأ للوجود والمعلول 
على الاطلاق »> . 


و« الموجود ١»‏ أي العالم وكل ها فيه » له أقسام وصفات ولواءق »> فهو يتحكثر 


المة ب 

ويحتل مسكاناً وعلا حيزاً إذ ان له ابعاداً ( طولا وعرضاً وعكاً » وان له ٠ادةوصورة.‏ 
وابن سينا يتبع ارسطو دامًا في قوله ان المادة لايمكن ان تتجرد من الصورة ٠‏ ومع 
ان الصورة ( نظريا » اقدم من الهرولى ( المادة الاولى » فلا يوز ان يقال ان الصورة 
لقسموأ ٠وحوده‏ بالقوة ) 2 ٠و<وده‏ حرده من المادج 2 واعا تصار بالفعل ١‏ 00ظ تلمسمأ ( 
بالمادة . 

واول المو<ودات في استحةاق الوجود ( بعنى أولى الموجودات وافضلبا ) اللطوهر 
المفارق ( اى كل شىء يمسكن ان يوجد بذاته حرداً ٠ن‏ المادة كالانسانية والبياض 
واعهرارة ) غير الهم ا الصورة ( الم#ردة نظربا من الماده ) ؛ ثم اعلسم ١‏ المادة 
ااسة د وره )26 ؛ م الحمولى 0 المادج الارلى الموردة ز: ثريا . ن الدور ؟ث. رهن ابي 
أن ادن ذأ دما هأ ر أثر بافلاطون دعص التأم 
لوجوده علة ٠‏ ثم انالقدي نوعان : نوع قدي بالذات وهو ١.‏ لبس هئالك في خارجة ءلة 
تقتذى وجوده ؛ وأدس عت ها هر قديم بالذات الا الله . 5 م قدكم بالزمان وهو الذي ل 
يسكن قله رن كان هذا الع ىء قمه «مقودأ» واس كت شي . ود جم بالزمان الا «المالم 
“جموعه ©" . وعلى ه_ذا 1 العا لم ادذن 0 عن الله والدات 4 اي ان و<ود الله 
كان علة وجود أاعالم ».وان وجود الءالم ٠علول‏ ( .سيب ) عن وجود الله ؛ ولككبه لا 
يسكون متاخر أعنه 5 ن ( ذلك لان وجود الله اقتذضى وجود العام ضرورة وعلى 
غير تراخ او وتطاول في الرمن © . اما الاشياء العدثة فهي اعيان الاشّياء الموحودة في 
العالم كالشحر » او “5لشجرة الفلانية » و كالا.ال او كاطيل الفلاني » و كزيد وعرو 
وخالد وفلان ودلان . 

وهم كلا رف ان «الله» وله هو القدج ادق لدس لوحوده علةولم (سم ماه ز»ءن 1 


سكن هو 10 وه » وا.| « العام © ويدادث : لاضافة الى الله 0 الله عله وحوده » 


واككنه قدم بالاضافة الى الاكما* اللي تعددت فيه فمأ بعد ( بالاضافة الى الال 
والاثحار والشر الخ ») . واما جميع الاجسام الي ثراها في عالمنا فحدثة . 


ح . الواحب والممكن حد الواجب الوحدود هو م كان و<وده ضر ورياءوالممكن 
الوجود .ا كان وجوده غير ضرورى . وهئالك « واجس الوجود بذاته » لا يسيب 
أن وهو « الله »© ,2< ثم واحب اأوجود بغتره » اي يانه وهو < العا » 5 واما اعمان 
الالثياء فمكنة الوجود قمل ان توجد»عفاذا وحجدت بالفمل “6دت واحمة الو<ود بغيرها 
( مثال ذلك : ان الطاولة ممسكنة الوجود ما دام النجار لميصتعها يعد » فاذا صنعها 


ووجدت فعلا اصبحت واجنة الوجود بالنجار - يعني بغيرها ) ٠‏ 


وواجب الوجود بذاته ( الله ) واحد با اعدد لانه لا يكن ان يسكون غيره سيما 
له ؛ وه سمط اذ لا #وز ان مكون لداته او لودو ده مادىء واس.اب 14 وهو كامل 
لا سكن ان ينتقل هن حال الى حال4اذ ايس ثة علل تستطيع ان وله او تسدله ؛ وهو 
حق بض لان حقيقة كل شىء اما هي وجوده نفسه ؛ ولا يجوز ان يتكون له ضد > 
احلا بوحد 5 إشدميه دن بوءه ولدلاك كان دم الوجود ٠‏ وهوهو<ود »6 اد دح ء:دثأ 
ان ها هنا وجوداً» و كل ٠‏ وجود فبو !»1 واجب الوجود واءا ممسكن الوجود ؛ فان كان 
(هذا الموجود الاول » واجب الوجود فقد اقيم البرهان على وجوده هوكوان اءبرنا ان 


هذا الءالم سكن الوحود » فان هذا العالم يت ان يسكون له ساسلة اسماب 23 |2 


مي له 
عن اد'*نا » الى واجب الوجود 6 ان هئالك قرا كثيرة 7_دل على وحود 


واجب الوجود( الله ) . 

وواحب الوحود لدس له صفات مذافة على ذاته ولا اعراض #ولة على جوهره » 
دل هو عمل عض ناكل ا و٠عقول‏ لدانه » وهو عاق ومساوق ولددد و٠‏ >لإدذ »6 
58 ان قدرته وحماته وارادته لا تتعارض ولا هي اءور زائدة على ذاته» ولكن هده 


؛» 


سد © © سمه 


كاءا لا تتجراً اددآ رهي كاما ذات الواحد الى ٠.‏ 

وزيد هئا ان نسط رائ ابن سينا ملم الله وانه لم بالكليات ( بالممادىء 
والاس.اب © لالم باطارئيات١‏ بالاشياء واطوادث ) : 

0 الشر تعلم 8 يقع وت حواس:ا ققط »> ولا زماءه الا بعد ان حدث, م أن 
لحوادث © دعد أن حدة ) عدت فمئأ ا صمح عالمين بها بعد ان كنا جاهلين 


شا م مدنا أخقار! او لدةاو رن او زيادة ادها ؛ هذا هر العم اخرى وغو علم 
الشر . أما عل الله فبو علر مخالف لذلك , انه علم كلي ٠ن‏ نوع آخر » انه علم سابق 
بالاسباي والمادى. » ولذلك كان علم الله مدا طدوة ااخاء فين حدوف 
الأشياء نفسرا هو سنب عابنا نحن با . خذ هثلا على ذلك « الكسون » ٠‏ تمن لا 
تعلم بالتكسون إلا بعد ان يحدث ونلاحظه بأعيننا ؟ أما الله تعالى فيعلم القواءد 
الماءة التي نحدث بها جيع أنواع التكسوف في العالم » قبل أن نحدث »> بل »ند الاازل 
مرة واحدة . والكنه » عند ابن سئنا » لا يدري بالك وى الذي حدث يوه ؟ذا 
ورؤى يوم كدا 6 مكان 207 0 لو درى ده لكان علهك كهللمنا كن انها ِ 
ولاقتطضى ان يتكون »من قبل » ثلنا جاهلا نحدوثه . 

بي اعتراض واحد : ما الفرق دين علم الله بالتكسوى ودين علم الاسب 
الناتكي به 9 الفرق عظي جدأ : ان الفلتكي لا يعلم بالتكسوف الفلاني إلا بعد ان 
يحسمه ويعتمد على الواقعات الختافة والمعادلات الكثيدة لكل كو كب وثر عفرده 4 
بينا الله تعالى هو العلة لحدوث هذه « الكسوفات 6بالقوانين الي قد وضبهها دو . 


ان عام الله كلى مطلى وعامنا جرفي نسبى ! 


م 
امرك الكل > يريد ابن سينا ان يعلل الخركة المطلقة في العالم : حركة 
الكواكب في أفلا كبا وح ركة الافلاك كما على نظام خصوص » فييداً بقوله : 


2 ان المهاء حموان «طيع كر وحن عوان | يا حر كما حرا كة .سعد بيرم 46 


دوه 
ومع ذلك فبذه الأركة يمكن ان تسكون طبيعية لأنها تتجه و غاية أو غرض 
تغتدي به وتتشوق اليه»فان شوق الطميعة أمر طبيعي » وهو التكال الذاي لاجسيم» 
مان الكل ذلك خاص حر ااه قرسا ممه مه وحده ؛ وامأا المعشوقات ( أي 
الاغراض التي تتجه اليبا التكواكب في حركاتها ( فليست أجساما ولست أنفسا] 
بونوودة: ف ساد دل مي أشي «قارقة( لاتتال #ادة ) . 

العناية اللي > ان,من تأءلى نظام العالم اذرلك ان فاثة مور حم يم عام 5 
عليه هذا الوحجود »من نظام 3 ومن الككال يست الامسكان» قبذا هر معنى 
المنانة ؛ ولس ٠عناها‏ ان الله تعالى يدل نظام هذا الءالم حتى يسرنا أو يغضينا . ان 
المطر الذي يتزل في مسكان ما وفي زمان ماإِما رنزل حسب القوانين الطبيعيةالتي وضمما 
العانع المسكم » واما انتفاعنا لين البشر بتزول المطر أو تضررنا به أو تضايقنا همه 
فَامما هو أمر عارض غير مقصود لنفسه . وعلى اخخلة ان العنابة معناها جريان القوانين 
الطبيعية في الءالم على أدق .ا يسكن » ولس معناها الاهيّام بالافراد والشعوب . 
ودس ديء هو شر مطلى أء خير مطاق » دل هو شر بالاضافة الينا وخير بالاطافة 
الانا ب فالعدى »> كل له اسدات امعية يكو ابذا فى النن. 5 :ان الطرك يتكون 

بي الاذن . فالعحى والعارق إذث أ ران طميعيان والكنه) نقص في عضويه)ا لانهما 

عنمان ذيئك العضوين عن كال العيل الذي اوجذا له ؛ ولك المصاب بها » 
غطوم] ‏ كااحييا آى غوما كاهل أصحاره بكلا #يعدوت) شرا 

النفسى > شسوطررا وفلودها > أما النفوس المرئية ( نفوس الا فراد) فالمختار فيم| 
عند ادن سبنا ان تكون ٠«تمددة‏ تاد الا بدان لني تولد في 0 » وهي 
توجد بعد وجود البدن الصالح لها » فيتكون هذا البدن حينئذ ماتكتما التي نحسكمما 
وتتصرف بها > ويسكون آلثم التي تتجلى فيه قواها المختلفة . 


. “هافت الفلاسفة 77 ؟ مهافت التبافت 5لاه‎ )١( 


ل 9م اد 


واقد جمع ابن سينا الآراء المتعلقة باتصال النفس بالمسد في قصيدته العينية ”") 


وعالها معاطة أدبية رمزية جيلة » ولسكنه لم يتقيد فيها برأي خاص فهو تجمع رأي 
افلاطون ( وهو ان النفس حينا تكون محردة مطلقة في الملا, الا على تشاهد ببساء 
الالوهرة » فتغفل عن هذا التأمل في ذات الالودية ظة أو أكثر فتّسقط ( يضم النا.) 
من الملا الاعلى قصاصا لها وتتصل مسد آدمي )إلى رأي فلوطن الذي يتفق في 
اساسه مع أفلاطون ٠‏ 

ميتساءل ابنسدنا عن الحكمةمن ذلك ويظرر الشك أن الذاية التي هبطت النفس 
من اجلبا او اه.طت إلى المسد ٠‏ ثم يؤكد لنا ان ٠١‏ يكن إن تعرفه النخفس من 
الاه.ور الارضمة » إذا اتصات بالحسد »> قامل عدا دل هو لامىء إذا تسيا مر 
الانسان - وهو المدة الذي تَقَضْيها النفس الطادطة في الاارض - الى مر الاارض : 


0006 م . 5 ٠‏ الى و ٠.‏ 38 
هطت الك من ال حل الارفع ورقا:+ ذات دعرر وبتعلع »© 
٠.‏ 3 > 0 لام 


وى 5 م 
جدوده عن دل مقلة عارفي » ودى الي سءرت و تمبرقع : 


< 5 7 3 0 7 3 0 
انك ويا ىكذا واطلت. النفه خازرة اطرات ا 


وصات على كرم إللنك » ور:ا كرهت فراقك وهى ذات تقجع. 


لين 


7 صم 


ءءء 3 2 9 
واظنب ا سداتث عوسو دا باحمى وهازلا عر اقبأ لجع 14 


حتى إذا أتصلت بباء هروطها في ميم مركزها يذات الأجرع 
علدت دما نا لعل فاضيجت دين المالم والطاول خْدْغ ؟ 


سكي »> وقد نسنت عبودا بالممي »2 تداصع تمي ولما تلع > 


التي درست تكرار الرياح الاريع 


7 0 - - لم .2ه 072 
إذ عاتها الشركة الكَثيف وصدها 2 ققص عن الأوج القسيح المربع . 


١ 5 8‏ 7 و - م سحي اسم الى 6 2 
حى إذا قرت امسق 98 الحمى وَدنا الرحيل: إلى اأمذاء ا أوسع. 


(1) تسم رسائل كات معاؤي. (9) الشركة الققضس :© وه الى اعونت 


72م سه 


هد ركد "كف التطافنا درك ها لس يدرك يا أعسون المجّع . 


6 0ه 5-0 1 5 و رةه 
وغدت اله الكل حك عدمأ حليف ا غبار ات 4 
اد 
ريدت تغرد فوق ذروة شاهه ) آ 0 
و تعرد فوق روة سادق ؛ والعم رفع كل عن برقع 
د 


سام إلى حدر الأضيض الأوضع ؟ 
طويت عن النَطِن السب الْأَرَوَع » 
لفكون: داففيية: :ا 1 لمع > 
في الماكتين ؛ فخرتها لم يرقم ' 


فلاير سىء أهرطات ءن سمأ مر 
إن كان أرسلما الاله إحت.ة 
فببوطبا إن كان ضضرية لازم. 
0 عا لف 5 بكل خفئبة 

ي قطع | عات 2 رنتها <دى لفى غردت دعساكر المطلع 
0 ون افا بالحمى لثم اتطوى » فحجكانه لم يلمع ! 


نالك دءي 


ان الابيات الستة الاخيرة تتضمن انثقاد فلكرة هموط النفس 
وتتضمن التساؤل عن الحككمة منه » وتتضمن ارضأ رفض هذه الفسكرة» مع ابوهان 
على فسادهما . 

وبعد > ها عدث للندس دعل ان تقارق الكسد؟ 

يقول ابن سدنا ان النفس « لاتوت يوت المدن ولا تقيل الفساد اصلا » » لان 
النفس مغايرة جوهرها وهر الأسد الذي يوت ويفسد (يندل وتتدل دورته ) وه 
غثر مدملفقة ده لها ماديا » حى تتاثر عا حدث له هو 

ثم ان هده النفس اذا غادرت حسدها الذى كانت فيه فاتها لا تدخل حسددا 

ر »> وعلى هذا بكر ابن سينا « التناست » : اى أن نفساً واحدة نحل في ايدان 
ممعددج . 


واذا فارقتث التقوس ابد!نما فالى 51 يْنْ نصار 9 


وم ده 


رمات ادن سمدءأ لاوس الي تفارق ابدانما 2 حا للا 0 الأسعادة 2 والشقاء تفهم 
من طريقين عختلنين . 

أح قال ابن سينا مخاطا القارى. : « يمس ان تعلم ان المعاد (القيامة وحشر 
الا<ساد ( ول “من الشرع ولا سيل الى اانه اللا من طريق السردعة وتنصددق حار 
النبوة ( عنه ) ... وقد بسطت الشريعة القة التي اتاناي,ا نبينا المصطفى محمد صلى الله 
علية وسلم حال السعادة والشقاوة التي بجسب البدن ... » . 

ب - ويتابع ابن سينا خطابه : «وءنه ( اي هن المعاد ) ٠١‏ هو عدرك بالعقل 
والقياس البرهالى © وقد صللدومه الخدوة 0 5 4214 وهو السعادج والشفاوة الثادتان 
الانعس »وان ا الاوهام هخ فصر عن دمورهأ ٠‏ .امه والح كاء الالهيون ر عمم م 
فُْ اصاية هله السعادة ) النفانية ( اعم من رعبة,م 6 اصادة السعادة السدنية فم 

من هنا تعرف ان اين سأ يرى ان الشسريعة وصعث المعاد يدنم ونفسانما يدا 4 
واءأ الفلاسئة ( وهو فوم ) فلا دء عدون الا بالمعاد النفسالي ققط ٠‏ ويرى هو ان 
اأسما 55 احفمقية الى تدصير الما النفس فُْ .عا دها بعرم على الوحه الالي 5 

« ان النفس الناطقة ( العاقلة ؛ ؟الا الخاص بها ان تصير عالاً عقليا مرسما فيا 
صورة” الكل و١‏ صورة ) النكام المعقول في الكل والخير الفائض في الكل > همتدثا 
من .دإ الكل سالكا الى الذواهر الشريفة فااروحانية المطلقة ثم الروحانية المنعلة » 
نوء من التعلق » بالا يدان ثم الاجسام العلرة بيئاتها وقواها . ثم تستير كذالك 
حتى توفي في نفسما هيأة الوجود كله فتتقلب عالما معقولا وازيأ للعالم الموجدو+ 
كله » شاهداً لما هو الحسن المطلق واخير المطلق واغمال الاق و٠تددا‏ به » ٠‏ 

هرا التعردف يدل على ان ا معاد عل امن سدئأ لاس ٠عاداً‏ ما فرديا 3 والكنه 
معاد كلي «طلق لانفس التكلية :ا هي نفس > او بككلة أوضم : ان المعاد عنده 


لبس « اجتماع النّاس » في جِنّة أو نار (بالممنى الدرنى ) ولكدَّه « اتحاد النفرس الارئية» 


بعد ان تفارق ابدانها في عالم واحد هو هذا التَظام الثأمل الذي يسيطر على جيع 
الكائتات . 

8 الفلسئ* العى ‏ : كان ان سيا عالا » وقد عانى الكياة والسياسة»فلابدع 
ان يتكون له في الفلسفة العملية نُظم حكيمة وآرا. صائبة كثيرة . ويحسن بنًا هنا 
ان نتَكَلم على ثلاثة فنون من فلسفة ابن سيا السلية : على السياسة وعلى الاأخلاق 

وغ الخكمة ال مثسرقمة ٠.‏ 
السادة : ارس أندا ُْ ان امن سينأ ول اقتاس مامه 6 القارا 


ولكاه زاد فما زيادات «١‏ مره عراما ل ن اخة.اره الواسع و1 بعر و.| القارالى : 


0010 ثارت الناسى حتت يرى ادن سا أ ان الله حعل الكاس «حفاوتيت ف عقو طم 
وارائيم كي جعارم قاو دين 5 اهيلا كبم ره خازهم و رفم ٠.‏ .. ولو كات الناس 
جميعاء لوكا اتفانوا عن آخ رهم » ولو كانوااء كابم سوقة للسكوا بأس رتم ولو استووا 
ف القق لا فين اعيبين لاجد ولو "كانوا كام فقراء لماتوااضراً وهلنكوا بؤسأ . 
ولكن ا 5" اأناس بعضريم أء غا ولكن مل 2 ن العقل وعدالةةه ن الآدب » 
و كان (» عمرجم عقلاء بلا مال 3 0 بعصم ملو كا دوي .عرص او٠صائب‏ 4 فنسع 
01 واحيدل مم ا ؤمه >ءن القوائد وانداد تعره ي لهو “ن الفضل عله 8 
0 الى السياسة - ومع أنالملوك ل 0000 ا فوض إإأيم 
فان الفقير . #تاج الى السياسة وحسن التدبير . بل لعله أحوج اليا في بءض 
الا حوال من الملوك» ذل كلا ن الملوك لهم اعوان يساعدوةبم وجاه يسةةيدون»نهكاما 
الفقر فر ب ان .دك يْ قها 1ه ومهقا»ه الاجدّاعي على لفسيةه وحدها والخفس 
الانسانية »:ا هي ذفس إنسانية » نحتاج الى السياسة برف النظر عن غنى صاحببا 


معن مر كزه الاجتاعي 8 


5-0-8 
مام الرنسابه الى روم - و كل انسان من سوقة او ١لمك‏ يحتاج الى القوت > 
وتاج إلى ادخار هذا القوت لاله يردد ان دوفر | ذكر وقله على توا غير اأطعام 
والشراب لان الميوان الذي لا هم له من اللياة إلا الطعام والشمراب » ولذلك لا 
تراه يطلده] إلا إذا شعر بالحااجة اليهها . ءن أجل ذاك احتاج «الاإنسان ؛ إلى ٠١‏ كن 
ركه ودر انمه القرك ويد عر فيه اشرادا تومي اد اننا طني ال كم اناد 
الاإنسان إلى من يسبر له على ٠.نزله‏ ويحافظ له على ما يدخره من أساب الحياة. وعلم 
ان هن يستأجره لذلك لا يمسكن أن ينصحه في حفظ منزله وقوته » فَاحَدْ الزوج الى 
جعابا الله للرجل سكنا ؛ وكان ذالك سيم اماد الاهل . ولما ان اَذ اأروجة 
ندا حَدوَتث الذرية وعلة القآه.والندل + زات حاعة ارعل إلى ادغاز القوت باذ 
الاعوان والخدام » فاصيح بذلك صاب « رعية » #تاج في تدبير أمرها إلى حسن 
التديير والسياسة ٠‏ وقد استوى في ذلك الملك والسوقة والخادم والخ_دوم 
والغى والفقير : 

(ب) ميات الرمل نفس - « أولها ينغ ىأن مدأ الانسان به ٠‏ نأصناف السياسة 
مزادة نهد تنك ار الخناء الب وا كور ا عليداو ا رلاها نا ارد فو 
أحسن سياستها لم يَعي :ا فوقها من سراسة المصر » . فعلى كل إذسان أن يعلم أن له 
عقلا هو الذي يحب أن يسكون السائس لنفسه » وان النفس امارة بالسوء ٠‏ فاذا علم 
ذلك وجب أن يتطأب جميع معايب نفسه فيُّصاحما » وعليه ألا "يفل العيب بل 
يصلحه حالا . لانه إذا تركه ٠دة‏ قوي وعسر إصلاحه . وئا ان الاإنسان مخكر 
بنفسه » فانه يتسامم معرا » فيجب أن يِتّخْذ صديا أءينا لبدأ يسكون له تتزلة المرأة » 
فيريه حسن أحواله حسنا وسثها سنا . 

واالوك أحوج إلى سماسة نفوس م عن المامة » ذلك لان الملوك » لمسكانهم ٠ن‏ 
النشر » لا يحفلون «النظر الى هفواتهم او بالندم عليها » ولا يرتدعون عن الاسكرسال 


وقلة الاحتشام ( الا نفرأ منبهم رجحت احلاءهم وحسنت سيرتهم ) ؛ ولآن هم 


0 باه منت 
قرناء سدواء يزدئوث ذم م بعمملونة » حضنا كان او 5 ) اما هارم واسآداء 
رض اهم والاسحفادة مذ,م 2 وَل له بددر ان 2ل من تن على حادب ة الملوك 
ن اراد اصلاح ' لوسسيةه وجب عاده انْ دصح احلاق ور سم ا ع كه 3 
)0 7 أنْ الناس اماه 4 5 وحله حملا ىْ احلاق الناس فلمعمل ده4 وما وحيلده ميزنا 
عندهم فليتجنبه ٠‏ ويذغي له ان يجعل لنفسه ثوايا وعقادأءفاذا احسن يوما او عمل فضرلة 
او مكر مك4 ة وليجاب لدفسه السرور واممكنما 9 ئن دعص لداتما . واذ! ا أو قصصر 


ف اعر فلمؤدها 56 عي دوس السرور رون ٠‏ لداد | ما دى دين تأنمة و ص ايح : 3 


زج ) سياس الرصل دفر رمرم ح كلانسان 22ا ج الى السعي ف العام قوده. 
واحكن الناس في ذلك صنفان : صنف ٠.سكفي‏ لئاه (..ن ارث او تحارة سايقة الخ)؛ 
وصنف حو بج» وهؤلاء #>تاجوزافى الكسب الداتٌ بالتجارات او بالصناءات . الا ان 
الصناعة اوثق وابقى من التجارة » لان التجارة #ذهس بذهاب الال . والصناءة لا 
تدذهب بدهايه ٠‏ 

وصناعات ذوي المروءة ثلاثة انواع : نوع من حيرز اأمهل وهو صحة ارا وحسدن 
التلدبير ( كصناعة الماوك والوزراء وااولاة » » ونوع من حير الادب وهو اللكتابة 
واللاغة وءل الفلك والطب ( وذلك صناءة الادياء ) » ونوع من حير الشجاءة 
( وادحابها الفر-ان والخاربون » . وليطاب الانسان ٠ءاشه‏ من اشرق الوحوه منزها 

ن العارو الطمع الفاحش ويدذل الوجه وتدناس العرض . 

وينغى ان تصرؤيءض دخلك في الصدقات وان تدخر بعضه لين الحاجة . قاها 
المعرون ١‏ الصدقة ) فله شروط هي ان تعجله وتكتمه وتصغر شأنه وتواصله و تار 
«وضع استحقاقه . واما نفقاتك فسكن مقتصداً بها ( بين السرى والشح » ولكن 
كن ابعد عن الشح لان العوام بمدحون الاسراقف ويذهون المءخل . وتا ان الانسان 


ع 
ني امره وجاهه ومصاخه على رضى العاءة فيجب ان يوافةهم في بءض ما يستحس:ونه 
ها لم يككن في ذلك اسراف شُديد وتضييع لهال . 

( د ) سياس الرمل اشر > « ان المرأة الصالحة شريكة الرجل في مالكه وقبّمته 
في ماله وخليفته لهرحله. وخير النساء العاقلة الدينة الخبية الفطئة الودود الواود التصيرح 
الاسان المطاوءة العنان الناصدة اليس الاءينة الرزان في الها ى الوقور في هييتها الهيبة 
في قاء<,! الخفيفة الم.تذلة في خدءة زوجبها نحسن تدبيرها وتكثر قليله بتقديرها وكاو 


احزانه حمل اخلاقما وبي مومه بلطف مداراتها ». 


ورأس سياسة الرجل امراته ان ترابه وتطيعه ؛ وهيدة الرجل ان يكرم نفسه 
ودصون ددئه ومروءته ودصدق في وعده ووعيده . ثم ان يكرم امرأته حتى تظلل 
حمة له حافظة اله وحاهه . و كلها كاذت المراة اعظم 00 وافخم امراً كان ذلك ادل 
على نبل زوجبا وعلي عظم مقامه . فعلى الرجل 0 شارة اعرأته ( ان تجعل أماسما 
وزيلة,! حسنة ) » وشّدة حجابها ( بالايدع ها الا الاختلاط بالاجائب »2 » وثرك 
اغارتها ( الا جعابا تشبلك في امانته لها » فلا يذ كار أءامها محاس.: ن امرأة ٠١‏ او دككر 
الكلامءن غير مها واو مر<!ا» . وعلى الرجل ا ندشغل اعراته بالممم من امرها بان يرلى او لادها 


وتدير بيتبا وتسوس خداهها» فان المرأة اذا فر بالا انصرفت الى التبرج والى الاهِّام 


» سام الرمل ولرم > ه.ن <ق الولد على والدهاحسان تسميته( ان يسميه اسمأ 
3غ قار ررظيع الا تتكرن خا رولا ذات عاهة فاق الاين سدق 1015 
فاذا طم الصى فليبدأً والده برياضتهعلى الاخلاق الخميلةو تجنيبه الاخلاق الذميمة قبل 
ان تبجم عليه 0 بعد ذلك تقرعه . و لملجأ الوالد في ذلك الى الترهرس والترغرب 
والايناس والايحاش وبالحمد اوالتوبيخ ... فان احتاج الى الضرب فليضس به ضري 
موجماً وأسكن قليلا وبعد اعداد الشفماء ( كي يتوسطوا في منع الوالد عن الضرب) 


6686© ل 


« فان الذْرية الاولى اذا كانت موجعة ساء ظن المي مما بعدها وانْتد «نها خوقه » 
واذا كانت خفيفة غير «.ؤلة حسن ظنه بالباقي فلم يفل به » ٠‏ 

املبى > ذاذا تبيأ المي للتلقين أَمْذْ بتملم القرآن وتصوير الحروف وتلقن معالم 
الدين وحفظ دىء ون الشعر الذي :دح العم ويحث على بر الوالدين واصطناع المدرو 
وقرى الضف وددم الا خلاق القبيحة ٠‏ ثم يحب أكون ادب الحى عاقلا د ينا 
بصيراً برياضة الصبيان » رزيئاً قليل التبذل والامترسال يمجضرة الصى غير عبوس بل 
حلواً لمدا ذا مرؤة ونظافة ونزاهة قد خدم سراة الئاس وعرف أخلاق ال لوك واداب 
المؤا كلة والحادثة والمعاشرة . ثم يحب ان عردم الدي في مسكتبه صبية أخرو 
من ايثاء الأسر الكرءة المعروفة يس ن الا دن 0 الدحي أَخد ع.. ن الصبي ١‏ الكثر 
ا يأخذ عن » ؤدِيه . وإذا كان المؤدِب الواحد يؤدِب عايأ واحداً هل كل واحد :همان 
الاخر » فإذا كان مع الصي آخرون تنتغي عنه السآءة وينشط للعلم وتقع بينه وبين 
رفاقه المنافسة الميدة وياشرح لاحدرث وحسن المماشرة ٠‏ بعدئد بتعلم الصبي أصول 
الاغة وماذج من الرسائل والخطب والح-اب . ثم بحث المؤدب له عن الصنئعة الذي 
يلما طعه وتقوى علدبا استعداده « قل نكل صئعة يروما لصي مبكنة له 
فؤاتية ... فلذلك ال مدبر الصبي إذا رام ام اختيار الصناعة ان يزن أولا طبع الولد 
ويختبر ذكاء. » ثم يحربه فيها مدة . فاذا تقدام الصبي في صناءته <له والده على أن 
يتتكسب بها لنفسه لاأن الصبي إذا ذاق حلاوة كسب عينه اجتهد فيها » وإذا تعود 
العمل استّمر فيه .و كثيراً ٠١‏ رأيئا أولاد المياسيد يركنون إلى أموال ابائ.م ويتر كوت 
الكسي لأنفهم . «فاذا كسب الصبي بصناعته فن التدبيد ان يروج وَيُفْرَدَ 
رجاه ( يينى له بدت خاص) . 

(و) سسا الرمل 507 - الخدم يسبلون للانسان سيل الراحة ما يقوء ون عنه 

> الا عمال ويوفرون وقنه على التنعم أو على طلب العلم أو الكستب الخ » 


ودتعرضون دونه لمغات والاءحمات ٠‏ قيجب عامك ان 50 الله على م حر الك كن 


لاه" ب 

الخدم وان «تحوطبم وتتفقدثم وترفق بهم ولا تحرجبم فانرم بِشّر تسهم من الحكلال 
واللغوب وه الساءة والفتور ما يس الثسر » وتدءوتم دواعى حاجاتبم وارادات 
أجساء,م إلى ٠١‏ في طباع الشر ارادته والحاجة اليه » . وإذا أردت أن تخد خاده) 
ذاتخذه بعد المعرفة والاختبار والاء:حان. إن استطع فينغي ان تعمل فيه التقدير 
والفراسة » وان تضرب عن الصور المتفاوتة واآق المضطرية فان الااخلاى تاب 
للخّلق ( بفتيم الخاء ) . ونجنب ذوي العاهات ولا تثق باتكثير العقل والدهاء » 
وفضل القليل من العقل ع اطياء على الكثير ٠ن‏ الشباءة بع الأفة . ثم اسند إلى 
الخّادم الصاعة الي :ا : ولا كثر اكير على القّادم فان ذلك ددل على ىر 
صدر فيك وقلة صير . ولا تصرى خادماً فانك ان فعلت احتدت إلى غيره ؛ وما 
.دريك أن الخّادم اعأددد سكون اليه من القدم 9 والكن توصل إلى اقئاع 
الخادم انه أءين على نفسه و٠ستة‏ .لله عندك فيكون أددق في خدءتك » فاطادم 
ينأ دح ولا امي حة ىت در انه عريك صاح.ه في لعةه وحتى يأءن ع المز 1 
هنا الخادم فريه بقدر » فاذا أتى ٠»صية‏ صلعاء. أو حى جابة شُتماء فبادر 9 
الخلاص مه اثلا يفسد سائر ادم ٠‏ 

الرضمورىئ : لابن سدنا رسالتان دغيرتان طرينتان في الأخلاق احداتها تدعى 
« رسالة العبد » يذكر فيها انه هو عاهد الله « يتزكية نفسه تقدار ما وهب ها هن 
قوتها ليخرجها عن القرة الى النمل عالا من عوالم العقل فيه الهرئة الموردة عن المادة 
رضي َك 4 من حجهة العلم واملكية » م يعمل على هدم الكة س المتردية بكاها 
الدالي فمحرسرا عن ن التلطيخ :ا دتما 9 همات الانة.ادية للنموس المأده » 5 5 
فين الفذائل الدئ بردك أخل نفسه رما » وئلا حظ انه بسع فُْ تعر دف الفذائل 
رأي افلاطونءن ان الفضيلة توس ط بين نقيذين فالعدالة ثلا وسط بينالظم والانظللام» 
السر والعلم والبيان والفطنة واصالة الرأي واإزم » وهذه كا نلاحظ فضائل عقلية . 


اا 

إلا ان هنالك أرضا ذَذَائل نفسية كالصدق والوفاء والرحة واللياء والتواضع والفة 
والقناعة والسخاء والشجاعة ... وهذه تةتضى طدء' ترك مضاداتها كاللتكذب 
والمرع والدميمة الخ . ويرى ابن سينا ان الفضائل متكتة لاب ممق انل © 
و« ان كل انسان مغطور على قوة بها بذعل الافعال الميلة ؛ وتلك القرة بعينها تفعل 
الا فءال القبيحة . والااخلاق كابا اميل «نها والقبيح هي «سكاتسية » يكتسبى 
الانسان الخاى الخيل أو ينتقل عن الخاق الذمم بإرادته على ان يعود نفسه ذلكمدة. 
وممكننا ادضا ان تلم أن الأخلاق الفاضلة او الذميمة تأتقل ارضاً الى الاخرين 
يتعويدثم إياها . 


ولابن سينا رسالة اخرى في الاخلاق لا رج في اساسبا عن رسالة العبد ولكن 
تزيد عليها في ا.ور لله تأثر فيها بافيغورس ١‏ ابيقور ) اذ يسمم لنفسه باالذة المغيدة اأتي 
تقري جرهر النفس . ثم يدعو الى المساواة بالمال لمن هو في حاجة به من الاخوان او 
الشركاء ؛ ويجتال حتى لا يسكون الاوت عام خطر عنده ( وذلك رأي بروديكوس 
الف طافي » . وفي هذه الرسالة ينصيم ابن سينا بالمواظبة على #لتعيدات اليدنية وعلى 
نمم السنن الالهية وعدم التقصير في الارضاع الشرعءية . 


19 . 
١‏ وصلا سا فى 2 التصوىف 


0 1 7 ِ- 00 
فاو ارقي : عفد كر ادهفو في 5تايه « ابن سينا » 
- تت - - مه هه 
على م دعرف نْ من كدت المتصوفة 5 دل هو رهاق باط كمة امسر قمة اللي كا ول 
التكلاة علدا مو وظية اسان 


5 ٠ 
0 اا مونك‎ 


ارسطوطالنسياً في الدرجة الاولى . .اما فلسفته المقيتية فإنها ٠خطوية‏ في رساثله 


نكوكان اعدو فب اأعالالة اينات ود كو أن انمد ينا كان 


3-3 ع 


)١(‏ .ده 277 برج ,1900 كلعه18 رعتمصعع للك عمدلا عل وعخردن 
(؟) .336 310021 


ل 
عن الطاتكدة الشرقية . واللمسكمة المشرقية عند ابن سينا نوع »ن الثسول الشري » 
كا يول موتك استناداً الى ما ذكره ابن طفيل ف مقدمة "؟جابه «حى بن دقثلان» . 

وال كمة ا مشر قمة » عذد ابن سينا » هي ادراك حقائثقى امال من طردق الارادة 
والمقل . وسبمل ذاك ان يتصد الانسان الى ان تتسمع »عرفته بالوجود ويعثام اختياره 
حتى وصميم له تددس قوي فيعرف حقائق المالم وعال المظاهر المتعددة بأدنى تأءلى » 
ويريد ابن سينا ان يفرق بين السكمة المثسرقية وبين التصوف حينا يقول : « وهو 
الل الى حامر لتلا ايه "بان ارتضه القدمذا لكي لتر 

يرق ابن سننا « أن التقونن الشترة والملكية ( نفوس اللأنكة 19 ) كالات) 
بان تتصور المعقولات على »ا هي عليه تسب طاقتها تشيما بذات الخير المطلق(اللّ) » 
وان تصدر عنبا أفاعيل هى عندها وبالاضافة اليها عادلة كالأخائل الشرية ...وان 
غاية القربى عنه ( ٠ن‏ اير المطلق. ‏ الله » هي قرول ليه على الأقيقة أءني على ! كلل 
ما في الايمسكان » وهو الءنى الذي يسديه الصوفءة بالانحاد . والخير الول ( ان ) 
بذاته ظاهر متجل مع الموجود'ت؟ ولوكان ذاته حتجبا عن جيع الموجودات بذاته 
فون انلا عرق بيو لال اقصوو بطل اللدواك [ الاشاتية ] دو تصيول 
تحليه يتحجب . قباطقيقة لا حجاب إلا في اله-وبين . واطجاب هو القصور والذعف 
والنقين ب ولي عليه انيه وار وود للق ل كا 

ان الانسان يقترب هن الكك ل إذا كثرت ٠عرفته‏ بالوجود » فمقترن يذلك *ن 


الله دعا لى س أي أن عامه بالوحود صمح كدر الأومكان م بعلم الله بالوحود ناسه . 


م١: رسائل‎ )١( 

(؟) يعرف ابن سينا الملك بانه جوهر سيط ذو دياة ونطق عقلي غير مائت وهو واسطة بين 
راحم ة ؛5 بم ا 

0 


7/40 


(ع)رسائل ع: ١؟‏ -ل"م؟., 


حت نم كيد 


والرجل الكامل العقل يراه متتجلما يُُ هذه الموجودات بوذوح افيد دين توق 
عةولهم عن إدراك حقائق الوجود فلا يستطيءون ان يروا الله أي لا يستطيون ان 


يدر كوا ان هذه المظاهر كاما هي الله . 


ومع ان اين سنا بأسي هذا العم الى الادراك العهلى » قائه يعتقد ان اأعيادة 
3 : 6 : 

الداطئة على الا ححى - وهى التامل والاسدعران ف تقهم حهانق العام حك كااعمادة 
الهلا هرةاأدى أعين 8 اللشسرع »من الصلاة والصمام > اساعلدر هلا الادراك على أن دشوى ٠.‏ 

اما ثرة هذا التفهم اظاهر الوجود وحقائقه ثم الاستمانة على ذلك بالعيادة 
الاهرة والما دأئة فهو اللعث ناو المشاهرة : وهدا ٠‏ اساق اليه ان طفيل حرث دقول : 

«وهزماط_ال م فى بن +لة الاحوال الي نمه عليما الشيخ ابو علي ( ابن 
ةا )عدت يآول " م اذا يلاعت ذه ( بالاانسدان ( الأرادج والرياضة دآ م عت له 
. 5 5 5 1 له امه 5 
خلسات من اطلاع نور الاق لدذيذة » كانها بروق توءض اليه ثم تحمد عنه . انه 
تسكثر عليه هذه الغراشي اذا أ٠عن‏ في الارتياض . ثم انه ايوغل في ذلك حى تغشاه 
2 تلمك العواسّي )ني غير الارتءاض. كلا أ . 5-7 عا بج مه الى عاك القدس . . . 
فيكاديرى الى في كل شيء . ثم انه لتبلغ به الرياضة مبلها ينقاب له وقته سحكينة 
فيصر ا مخطورف لوف والوء.يض عمايا 57 4 و#صل د سق رة م 
صحية > سم مره 

وبرعر اين كا عن كل م بردل انْ نهو له ف هدا الغأن وتطسل 5 وءراذه “دن 
ذلك ىله ”*! إن الروح الانسانية اذا قوي ادراكها وتخلصت مع كثير ٠ن‏ الشواغل 


)١(‏ حي بن يقظان ا بلهم. 
(؟ ) في الاصل : حنات . 
(ع) كذا بالاصل 5 


(:) راجم قم رسائل ::؛ --مع. 


عن و جابت 
الي تشتت الافتكير استطاءت ان ت#درك حقائق الوجود ادرا كا صحيحا دقيقا حى 
قال ان ذأات عل يل . وها الدى بعئيه اين مدأ « حدس »قري بي ىّ 
الاصل على معرفة واسعة واختبار كثير وتة_كير في الامور .وهمكذا رصح ياممسكان 
الانسان العاقل المدرك الختبر ان يتوصل الى نتائج صحيحة بادفى تأل وفى اقصر 
ان الانسان ليظن حيأتذ ان هذا « العلم » جاءه »ن باطنه لويد انه 


»لدم . حدى 


تجمع في داطئه ٠.ن‏ اخثار جاءه في الاصل ٠»‏ ن 0 7 طريق المواس ثم 0 
فيد 4 م اذا ده دبرر ف الذا كرة فا فنظطن آذه وهحة خاطفة 1 “من ٠‏ الملا 


الاعلى 4 دمئها هو لاسدة تم كار بان 0 لذج ف +6._لله طودلة م رر ي 
ذا كرة:أ در« واحدة 8 
جه 

وهتكذا زى بوضوح ان الملسكة المشرقية توافق التصوفى العتدل في النارحة : 
في الك ةن وال شاهدة» ولكنها تخاافه في بعض الن:تيدة وفي الطريقة . انااتك .ف في 
١ل‏ ةالمسرقية أن من طَْ ردة الارا'دة واائة كر وَاذا م إدراك عها لى واصح اما ف 
الاعوؤىقان ما يسَتَى كشدا عندهم بِأَقِ من طريق ١‏ عاتة الله واسو انتكار التكير 
واذا شر صور امي يي في ال || 0 ف م اطقادى العا له د الاوهاء الككيرهة 


لح لس 


موازنة مهو جدزه سل فأسفة الفاراني وفاسفة أن دنا 


١‏ - « قصد » الفارابي ان يسكون ارسطوطالسسيا ولكن تسرب الى فاسفته 
اراء افلاطونيةواس-كندرانية كثيرة . اما ابن سينا فلم يتقيد بارسطو ولا بغيده بل 
ال من كل فملسوق ما واففة تمزاد على ذلك اسماء 7 عئده . 

؟ - كان الفارابي فيلسوفا نظريا في الدرجة الاولى برع في الملوم العقلية » اا 
ابن سينا فحكان ءال في المقام الاول . وبنغها كانت فلسفة الفارالي حردة ٠.طلقة‏ كانت 
فاسفةٍ ابن سينا مادية: اهتم الغارالي كثيراً عا بعد الطميءة واهتم ابن سينا بالطديعيات 

* - يظبر ان الفارالبى ةل لاخاصة ولذلك كانت 6تاياته ٠وجزة‏ غاءضة » 
اها ابن سينا فلجأ الى أسلوب ادلي جذاب وكان يتس ط في ااتكتابة ويضرب الاءثلة . 

؛ - ومع الايقان بان ابن سينا اخذ « موع فلسفته » .ن الفارالي فانه استطاع 
تقدرته وياساويه ويتوسعه ان تجعل فادنثه هو تنكس دين الناس. 

ه - برع ابن سينا في الفلفة المماءة لانه عرك احراة وعرى حسناتها وسئاتها» 
اما الذارابي فعاش متنسكا بعيداً عن المجتمع . فظلبر أثر ذلك في فاسفتها العملية ( في 
السياسة والاخلاق خاصة ) . 

(])ادرك الغارابي ان الشر مختلفون في المرتية العقاية » فقلى ابن سينا ذلك 
وجعله ضرورياً لاستمرار الياة الاجمّاعية ٠‏ 

(ب) بدا الفارالي بوجوب ٠عرفة‏ الخالق واثهل ابن سينا ذلك ( ولكن اشار 
اليه في آخر احدى رسائله في الاخلاق) . وابن سينا بدأ ( بعد المقدءة) بوجوب سياسة 


»” 
( بج ) افترض اأمار الي ان النشر ثلاثة اقسام:| كفاء ورؤساء ومرؤوسين ووضع 
أءا لتم مدماساة عقاية هبنية على استعد اد ثم الععبي و صفا تم النفس.ة ؛ اها ابن سينا 
فجعل الشر رؤساء ومرؤوسين فقط( كل فرد رئس بالاضافة الى ٠.ن‏ جه ومرؤوس 
بالاضافة الى ٠ن‏ فوقه )وعالج سياسةبم »عالة علية اوج على كل فرد ان « يستفيد » 
من فوقه ومن نحته وان يتغاضى في سيل ذاك عن بعض الال العلي.ا والممادى. 
الخلقية النؤسمة ٠‏ 
(د)اهمل الغارابي الكلام على الاهل ( الزوجة ؛ والاولاد واددم لانه لم 
ِمَخْذْ اهلا ولا خدماً , اها ابن سينا فجمل ذلك عمدة سياسته . 
(ه ) تعرض الفارابيان الدخل وارج وكنا قريبين جداً في معالمة ذلك . 
( و ) ينفرد الفارالي في اكلام على الأاصدقا. والاعداء والمساد والتصصاء ؛ 
ويبمل ابن سينا ذلك لانه لا يتم بالمواهب اأعقلية في اصلاح البشر يقدرما يتم 
بالناحية النفسية العملية : ان الفارالي يرمي ».ن سياسته المدنية الى الاصلاح 
الاجباعي دنا ابن سينا يدرك ان التفاوت في المراتب والمواهب ضروري في الجتمع 
فيحاول ان يستغل ذلك التذاوت اصلحته هو بصرى اانظر عن كل اصلاح 5 
او غير ممكن . 
5 
“ان الغارابى وابن سينا مما الإزان حملا الفلسفة العقلية الى العرب ومع ان فلسفتهما 
لقهدت ٠2اومة‏ عظممة بعدهمها فإذها بقرت حية قوة حى تنا ولا فلاسفة المغرب ويلغوا 


دمأ دذروة التفسكر يُْ المصدور الوساى كام 4 ُْ حرق والغرب 5 3 


يه من دراسات ووحجى 


للم اتوم و قروم 


دراسات قصيرة القيق: بالقرش اللبتانى 
١‏ ح اجاج بن يوسف ( الطبعة الدثانية ) 

5 - تمر ابن ابلى ر بيعة ( الطمعة الثانية ) هو" 
* - عبد الله بن المقفع ( الطبعة الثانية ) 6 
نت الرساثن والقافنات ( الط.ءة الثانية ) نت الطبع 
: حابن ارومى ( الطرعة الثازية ) 66 
5 اد شوق ( الطمعة الثانية ) نحت الطبع 
*» حابن خلرون 54 
4 حاثر الفلسنمة الاسلامية في الفلسفة الاوروبية 88 

5 - شعراء البلاط الاءوي ”» 
٠‏ - الفارابيان : الغارالبي وابن سينا ( الطبعة الثانية ) 1٠6‏ 
-١١‏ اريعة ادياء معاصرين ىم 
- خمسة شّعراء جاهامين 0 
عت رقاو برد ( الط.عة الدانية ) ١)‏ 
15 - لبي الملاغة 2 
١‏ --اءوان الصفا 1 


١1‏ -اينباحه 8 سي 


و 


دراسات تصارة الثشمن بالقرش الاءهالي 
7 - ابن طفيل ١)‏ 
4 - التدوز في الاسلام 7 
- الفلسذة المونانية في طريةها الى اأعرب 6 
٠‏ - موضوءعات حللة في تاريخ الفاسفة الاسلا٠مة‏ ا 
ابو نواس : دراسة ونقد ©( الطيعة الثالثة ) ١6‏ 
ابو نواس : ذثارات 9 

ابو ام يلوك 
ح كي المعرة ( الطمعة الثانية ) 1 
عبقرية العرب في العام واافلسفة 6 
الاسلام على مفترق الصرق ( الطءة الثانية.) ١66‏ 
و التعاون العربلي م06 
دفاعا عن العلم ( نهد ) 
دفاعا عن الوطن 66 
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